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%eridas mulheres do Graal de todo o mundo,

A reunifio da Equipa Internacional do TXINTXA realizada entre 16 e 23 de marco de 2013 em

Kleinmond /AS foi uma experiéncia extraordindria.

Apreciamos o céu tardio de verdo reﬂeﬁdo num mar azul proﬁmdo, as ﬂores de anqa a decorar as
colinas atras do Centro Graal, coelhos e tartarugas que habitam o comp[exo, além da maravilhosa
hospita[idade do grupo em Kleinmond, fazendo-nos sentir em casa. Estamos muito gratas pe[o
magniﬁco quadro da reunido. Os passeios pelo centro, as visitas a Mthimkulu - um municipio e as
casas de férias perto da praia — permitiu-nos ver claramente as diferencas sociais na sociedade e o

trabalho eﬁcien’ce do Graal na luta contra elas.

As mnossas tarefas na qualidade de Equipa TXINTXA fizeram-nos discutir intensamente sobre as
reagdes dos 13 paises que partilham as suas opinides sobre o processo de TXINTXA 11 - ecumenismo,

de modo a promover uma terceira fase, como sugerido durante a 1GA 20m e aprovado no 1C 2013.
Resultados:

Um resumo alargado com citagdes dos contributos dos vérios relatérios nacionais das equipas
TXINTXA N e com identificagdo das principais questdes resultantes.

Um dos assuntos mais contraditérios e sobre o qual houve mais manifestagdes de preocupagio nas
reagdes foi o tema da Eucaristia como centro e/ou como obstaculo. Dois artigos (de Anne Hope e Maria

Carlos) serdo enviados como contributo e base para discussdo.

Esperamos com estas questoes de base contribuir para o convite e para o esttmulo a reﬂexéo sobre os
temas em causa no contexto dos varios grupos locais, e também para provocar o diélogo com outras
comunidades do Graal internacional. Est4 'Lgua[men‘ce aberta a possi’oi[idade de reagir junto da Equipa
TXINTXA (via Mary Omedo) caso seja essa a vontade (opciona[). Agradecemos reagdes dos d'gferen’ces
paises, grupos ou individuos sobre o tema da Eucaristia — nao mais de 2 paginas — até 15 de novembro

de 2013.



Uma pergunta que estava sempre presente e nés que devolvemos como ponto de reflexdo: Quais sdo
os contetidos do mnosso dié[ogo em reunides do Graal? Exemplo: "a Igreja emergente que nds
gostartamos de ver — inclusdo em vez de exclusio*

O proximo tépico sera o dié[ogo inter—fé / inter—reﬁgioso. Embora o processo nao seja iniciado antes

de 2014 — deixamos alguns pensamentos e propostas de discussio para preparar a préxima etapa:
guns p prop para prep p p

‘:‘Algbms artigos que foram sugeridos para a Veﬂexéo sobre o ecumenismo devem ser aqui
considerados: Concilium 20m/2 "tornar-se um cristao" (www.concilium.in) com reflexdes da lsabel
Allegro e Jeanette Loanzon.

**Foi iniciada uma carta com "experiéncias de espiritualidade partilhada” dentro dos grupos Graal
e/ou com membros de outras Ve[igi6es 0 qua[ serve também de convite ao envio de novas histérias,
novas parﬁ[has.

SA pergunta "como é um didlogo profundo e verdadeiro?” surgiu no contexto de do Conselho
Internacional, pelo que junto enviamos também uma nota sobre Thomas Keating para as interessadas
em aproﬁmdar esta questao.

**Foi 'Lgua[mente preparada uma lista de leituras de Veferéncia (anotadas) para permitir um melhor

entendimento das questoes em causa. (Solicitado durante 01C)

Todos os trabalhos e artigos serao enviados através do secretariado por e-mail ou em copias para os
paises com prob[emas para fazer download de anexos pesados (quem recebe via email pode,
igua[men’ce, solicitar uma copia im]oressa). O Graal em Portuga[ disponibi[izowse para traduzir,
ilustrar e editar a documentagdo completa TXINTXA 1, o que agradecemos e aguardamos
ansiosamente pela brochura impressa.

Esperamos e rezamos para que as muitas e proﬁmdas VegqexF)es, a boa a’cmosfera, as ideias especiais e
a alegria de trabalhar juntas sobre os temas apresentados, transpareca e se sinta em todos os materiais

produzidos.

Desejamos uma reflexdo e partilha proveitosas e abengoadas

As nossas saudagdes com muito amor

A Equipa Internacional do TXINTXA:
Anne, Lucy, Maria Carlos, Patricia and Christa

Junho 2013
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E Cumen Lsmo Resumo das Respostas do Processo Txintxag

Foram recebidas respostas de 13 paises (EUA, Canad4, Australia, PNG, Fi[ipinas, Alemanha, tilia,
Holanda, México, Uganda, Portugal, Aﬁfica do Sul e Brasil). As respostas fovam sucintas mas tocaram
o cerne da questao, e acima de tudo, foram respostas honestas. Todas apresentam uma abertura

semelhante ao dié[ogo ecumeénico e inter—re[igioso, sem, contudo, entrar muito na anélise dos desaﬁos.

A abertura as mulheres de outras Ve[igiées ¢ uma coisa; admiti-las & adesdo Graal é outra
comp[etamen’ce difeven’ce, e é claro que existe uma grande diversidade de opinides e praticas nos
diferen’ces grupos Graal em todo o mundo. Num extremo do espetro encontramos a[guns grupos que
ja sdo ecuménicos e [/ ou contam com mulheres de varias religiGes, enquanto; no outro extremo, ha
grupos que sao totalmente catélicos e que, provave[mente, irao continuar nos tempos mais proximos.
As mulheres do Graal s@o honestas sobre onde a sua posicdo relativamente a esta questéo, admitindo
as suas proprias [imitagGes e necessidades, permanecendo, contudo, compvomeﬁdos com a visdo de
um Graal que inclui as mulheres de todos os credos ou que nao prcfessam nenhum. Foi feito um ponto
de situagdo importante, mencionado pe[o menos uma vez, de que foi a lgreja Catélica, no Concilio
Vaticano 11, que nos iniciou nesta nova estrada de consciéncia e apreciagio de outras tradicdes cristas e

outras Veﬁgiﬁes mundiais.

H4 temas-chave que emergem das respostas recebidas: a necessidade de aprcfundar anossa propria
compreensao da fé crista, a importancia do dié[ogo (e especia[men‘ce de owvir) com mulheres de outras
convicgdes religiosas ou espirituais; uma preocupacio profundamente sentida ao redor da Eucaristia,
que tem sido, tradicionalmente, o centro de nossa identidade, mas que agora, em algumas situacoes,
pode ser uma fonte de divisdo ao invés de unido; e, ﬁna[mente, um reconhecimento da importancia da

construgdo de uma comunidade no Graal.

Estes temas-chave levantam muitas perguntas para nés como grupos Graal em nossos proprios
paises e gostariamos que cada grupo Veﬂetisse sobre essas questoes e as discutisse como uma forma de
melhor conhecer, ndo sé a nossa prépria situagao cultural, mas as das nossas irmas Graal em todo
mundo. Gostar{amos, ainda, de incentivar os grupos a estender a discussio a um gruqoo/ grupos em

outro pals para, assim, amp[iar 0 nosso conhecimento e compreensao umas das outras.



1. O primeiro tema comum identiﬁcado foi a necessidade sentida por muitas de aproﬁmdar a
propria compreensio da fé cristd, antes de puder iniciar o didlogo com pessoas de outras crengas
religiosas. Nas palavras do Grupo de Manila: "Na nossa situagdo atual sentimos a necessidade de
aprofundar a nossa formagdo catélica e catequese de adultos, para que possamos aprender mais sobre
a nossa fé de modo a permitir uma maior abertura ao dié[ogo in’cer—re[igioso - que parece inevitavel
com a globalizagdo. Acreditamos que se estivermos enraizadas na nossa religido e a praticé-la de forma
segura, seremos mais capazes de um verdadeiro dié[ogo e de respeitar as crengas dos outros sem
esperar converter ou ser convertido. "

2. Uma das questdes levantadas pelo Graal no Canad4 foi: "Como é que conseguimos manter-nos
firmes na nossa tradicio de fé e, a0 mesmo tempo acomodar a perspetiva do outro?" Houve vérias
Veferéncias a questao do dié[ogo. O Graal italiano faz uma referéncia importante sobre a qua[ vale a
pena refletir: "Concordamos com Raimon Panikkar na sua crenga de que o povo cristio permaneceré
como tal, apenas e sd, se dia[ogar com as outras Veligi6es."

A diversidade é muitas vezes vista como um enriquecimento e como uma oportvmidade para
aproﬁmdar a propria espiritua[idade através do diélogo. "Aprenda a comportar a p[wfaﬁdade, a
aceitar o sofrimento, conflar que pelo Espirito algo novo pode crescer a partir dat." (EUA)

Outros comentarios interessantes relativos ao diélogo:

"Devemos ser tolerantes e saber ouvir, silenciar e Veﬂet'uf sobre se concordo com a outra posigao e,
caso ndo concorde, dialogar com respeito..." (México)

"Para promover o dié[ogo precisamos de nos ouvir umas as outras e aprender a apreciar as outras
pessoas.” (Uganda)

"Nés ndo queremos fazer proselitismo, queremos testemunhar a esperanga que estd em nés."
(Canad4)

"D'Lélogo ... Para a maioria de nés isso signiﬁca aproﬁAndaY a nossa fé e compreensao cristas... isso
exige um trabalho interior proﬁAndo e uma auto-avaliagdo." (EUA)

3.H4, 'Lgua[men‘ce, muitos comentarios e questoes em torno da Eucaristia. "Podemos nés parﬁ[har
que o fato da participagdo na Eucaristia na Igreja Catdlica esteja aberta apenas a catélicos nos afeta
enquanto Graal que esta crescer em diversidade espiritual? (Pilgrim Place, EUA) "Desejamos uma
teologia da Eucaristia que seja totalmente inclusiva de todos os crentes. anndo rezamos juntas

«

escolhemos formas de oracio em todas possam participar plenamente. “ (Canad4)" Como podemos



honrar a ce[ebragﬁo da Eucaristia para aque[es para quem ¢é signiﬁcaﬁva e, 20 mesmo tempo, respeitar
aquelas que tém um problema com a sua centralidade? "(Canadd)
"Pode a Eucaristia permanecer como algo que nos une ou nio?" (Austrdlia)7

Para a[guns grupos, onde quase todas sdo catélicas, ndo ha diﬁculdades com a celebragéo da Missa
Juntas, no entanto, por outro lado, o Graal na Holanda comenta "néo é aceitavel para todas que seja
necessario vir um homem por causa da [imrgia, ou é considerado demasiado tradicional para outras. "
Em Portuga[, " celebramos a Eucaristia sempre que podermos. No entanto, nao temos a intengao de
forcar a convergéncia de todas nesta prética. "

4. Muitos grupos manifestaram a preocupagio quanto a forma de construir comunidade e a
solidariedade, tanto nacional como internacionalmente, uma vez que somos um grupo cada vez mais
diversiﬁcado.

O Grupo de Manila, declarou: "Caso uma nao-catélica manifes’ce vontade de se tornar membro do
NoSso grupo isso diﬁci[mente constituira um impedimento, desde que haja vontade de viver como
comunidade".

O Graal no Canad4 pergunta: "Pode a nossa identidade como Graal evoluir mais para a questao da
comunidade que nos une do que para a pertenga religiosa?"

"E importante saber o que temos em comum." (Graal na Holanda)

Muitos grupos sentiram claramente que 0s Nossos objeﬁvos COMuUnSs $a0 0 que Nos un'gfica que nos
une. O Grupo Cabo Ocidental (Afvica do Sul) mencionou "a nossa busca comum pela justica
econdmica, a integridade da Criaclo, a igua[dade de mulheres e homens e a busca de veracidade no
nosso discurso puiblico." Para Portugal, ¢ missdo do Graal "reconciliar toda a humanidade ", o que nos
une. O Canad4 lembra-nos que "o [ugar onde as mulheres cristas e as mulheres de d@ferentes tradigéies
se encontram é na agao em conjunto nas questoes de Justica e de paz.” Para as americanas, "agir em
conjunto é, talvez, o caminho mais eﬁcaz para o entendimento ecuménico.” No entanto, dizem também
que o que ¢ essencial para a comunidade ¢ proporcionar "oportunidades de encontro pessoa[. Essa
comunidade requer conversa espiritual e parﬁ[ha de histérias e experiéncias pessoais. Comunidade

'quo[ica um proﬁmdo respeito e interesse nas diversas espiri’tualidades presentes entre nds “.



Este resumo e pequena amostra de respostas em Ve[agéo aos principais temas que emergiram serve
para transmitir um pouco da diversidade dentro do nosso Graal internacional, bem como para ilustrar
como lutamos com muitas questoes comuns. ]dent'ﬁcamos a[gumas perguntas que podem ser
consideradas na discussio e Veﬂexﬁo sobre estas questoes, contudo nio pretendemos que sejam
exaustivas nem limitadoras. Ndo esperamos relatérios vesultantes desta discussio que tem como
prlncipal obje’civo contribuir para aumentar e apr(ycundar 0 proprio entendimento destes assuntos,

contudo devem sentir-se a vontade para dar um feed’oack a equipa Txintxa se assim o entenderem.

Algumas perguntas sugeridas para discussgo:

1. De que forma-aprofundamos ou podemos aprofuridar-a nossa fé dentro da comunidade

Graal, nacional e internacionalmente?

2. Para’aquelas de nés qite procurant-envolver mulheres de outras religides, como o podemos
fazer? Serd que ja tomamos algumas-iniciativas sobre as quais podemos construir caminho?
Existe uma_iniciativa inter-religiosalocal, podemos-participar? Podemos comegar a nossa

propria iniciativa inter—re[igiosa?

3. Se ndo nos sentimos prontas ainda para sensibilizar mulheres. de-outras re[igiées, COMo nos
podemos preparar? Existem questdes importantes que sentimos que devemos tratar primeiro

N0 N0SSO grupo?

4. Podemos ter um diélogo sobre a nossa busca comum-que inclua a partitha honesta sobre a

Eucaristia?

5. 0 que podemos fazev para ser mais eﬁcazes na construgio de uma comunidade dentro do
Graal?




& ATACADO GRAAL

A BUSCA DE COMUNHAO CADA VEZ MAIS PROFUNDA UMAS PARACOMAS  OUTRAS,A

TERRA, DEUS
por Anne Hope

Vimos de muitas terras,

de muitas ocupagoes, de mﬁlﬂp[as culturas,

7 — atraidas pela lenda do Graal.

— E 0 nosso misterioso stmbolo de Bengo,
de generosidade, de partilha e de paz,

—_— g P P

de plenitude e entendimento — Shalom.

A busca do Graal é uma busca do desejo,
desejo ardente, de pertencer.

Julgo que todas nés estamos no Graal
por desejarmos um mundo diferente,
um mundo de paz e abundancia,
dejusti(;a e amor,

um mundo de cuidado,

de amizade e convivialidade

onde se vive em conjunto com gosto,
partilhando generosamente

a abundancia dos dons de Deus;

um lugar onde as necessidades
humanas ﬁmdamentais de cada pessoa

- homem, mulher, crianga - possam ter resposta.

Temos consciéncia das nossas proprias feridas
e [imitagées, 0 que aumenta ainda a urgéncia
da procura de plenitude,

de uma vida em abundancia

parands e para os outros.

Essa p[enitude envolve saborear a bondade,
averdade, a beleza.

Porém, apenas em raros momentos de sintonia
com os outros e com o mundo que nos rodeia,
intutmos essa misteriosa e ﬁAgitiva Presenca,
dentro de nés e tio para além,

aqueem gera( chamamos Deus.

Desejamos intimidade com os outros

e também intimidade com Deus.

John Donohue, poeta e ﬁ[ésofo irlandés,

escreve sobre o “desejo de pertencer’ nestes termos:
“O coragio humano ¢é habitado por desejos muito
diversos.

Cada um deles com voz prépria, fazem apelos & vossa
vida.

E em momentos diferentes e de modos inesperados
segredam convites aos nossos ouvidos.

Subterrineo a todos eles, existe desde sempre em nds
uma aspiragdo que estd sempre (4

e que hé-de acompanhar cada momento

da nossa vida futura.

E uma aspiragio ou desejo que nunca saberemos
discernir com clareza mesmo se nunca deixa de

2 ”»
chamar POor nos.

“Essa voz vem da nossa alma

¢ avoz ardente do desejo de eterno em nds,
confirmando-nos como incansdveis peregrinas sobre
aTerra.

Ha a[go emnos

que ninguém nem nada no mundo pode satisfazer...
Se acolhermos essa profundidade

ﬁcaremos mais despertas, alerta,

quanto & razdo por que habitamos a Terra.

“Se escutarmos a voz desse desejo ﬁ/mdo,
ouvi-lo-emos constantemente chamar-nos
para assumirmos diferentes modos de pertenga.

E por que razdo precisamos de pertencer? 9



“O abrigo que a pertenga nos dd permite que
ganhemos forca e energia;

confirma em nés a serenidade e a firmeza de coragdo;
torna-nos capazes de suportar pressdes exteriores e
momentos de confuséo,

sentindo-nos seguras no terreno que pisamos.

“E quando o coragdlo acorda,

a busca comega e j& ndo é posstvel voltar atrés.

A partir de entdo, somos como que inflamadas por
um desejo singular

que ndo permite hesitar para ficarmos

no rés-do-chdo da complacéncia ou em meias-
medidas.

Uma vez aberto esse caminho espiritual,

poderemos levar ao mundo e as vidas de outros

uma generosidade imensa.

Paranos, a Taca do Graal é exactamente

essa “péro[a de gvande valor, o tesouro escondido

num campo”:

é uma taga de Bengio.

Intuitivamente  sabemos que se pudéssemos
encontra-la,

ela satisfaria toda a fome e sede de pertenca

ndo s6 de cada coragilo desejante,

como as dos coragdes de toda a familia humana,
desafiando-nos a partilha do que possuimos.

Vivemos num mundo sedento, faminto de pao e de
amor,

de alimento, vestimento e abrigo ;

de seguranca, intimidade e liberdade,

de justica e de paz.

E entao procuramos amorosamente Vespondev.

Amar imp[ica muitas vezes soﬁfimento.

E por vezes esse soﬁ'imento ) pode ser totalmente
sarado pe[o sacrificio.

Por isso com frequéncia temos a nogdo de o nosso

amor nao ser mais que uma ﬁégi[ chama a trazer

algum calor e uma pequenina luz
susceptiveis de apagar-se perante as dificuldades.
A medida que crescemos na consciéncia da dor de
outros e do sofrimento do mundo, procuramos de

a[gum MOG{O dav—[hes resposta.

Mas os nossos esforcos resultam de motivagdes
mescladas,

raramente inteiras como gostarfamos que fossem.
Damos conta do mnosso fracasso e sentimos a
necessidade de mudar, de corrigir, de pedir
perdio.

Os esforcos falhados de tantos dos mnossos
trabalhos sao apenas ﬁégeis ﬁragmentos de amor,
migalhas de pao.

E a intensidade das nossas alegrias e tristezas ¢
como gotas de vinho:

pequenas e insignificantes dentro do amplo
quadro das coisas.

No entanto muito nos foi dado: muita béngéo.

HA4 milhGes de coisas pe[as quais temos de dar
gragas:

pe[o alimento, pe[os amigos e pela famiﬁa, pe[o
riso e a diversdo,

pela bondade, a verdade e a beleza,

pe[o “admirével, a[egve e iwepe’tive[ acontecimento
Terra” (e.e. cummings)

e, em parﬁcular, pelo privi[égio da propria vida.
H4 que expressar a nossa gratidao

e dos nossos coragdes erguer-se-4 naturalmente
uma acgo de gragas,

excepto talvez nos tempos de dura angﬂsﬁa.

Assim, colocamos as miga[has do nosso trabalho
e as gotas de vinho das nossas experiéncias
nessa Taca, e erguemo-las no altar da vida.
Entao

acontece nessas migaU/las das nossas vidas,

uma  transformagio  extraordindria

10



nessas gotas dos nossos sentimentos de a[egria e
medo.

Assim tudo é sanﬁﬁcado, sacr'ﬁcado, isto é,
tornado sacro,

capaz de gerar vida, poderoso e eﬁcaz,

ao ser 'mcorpomdo no sacriﬁcio de Cristo.

De um modo que quase nem ousariamos esperar
isso ajuda a assegurar que os que tém fome
possam parti[har do pao do mundo;
que os po’ores possam perdoar a ambigﬁo dos
ricos;
que o0s isolados  encontrem [ugar numa
comunidade de amor;
que os alienados se sintam de novo bem-vindos

numa sua C&[OVOS& casa.

Todos precisamos alimento,

para o corpo e para a alma.

E quando tomamos parte do pao e do vinho
transﬁgwados

vivemos a a[egria da unidade que ja existe entre
nds,

e que nos enche de fovga e amor

de forma a tornarmos a unidade mais proﬁAnda,

mais amp[a, mais pevfeita.

Muitos cristios tém experimen‘cado tudo isto em
pvoﬁmdidade

na celebragio da Missa e noutras celebragdes
comunitarias:

essa experiéncia da communio,

de se ser “um com” Deus e todas as pessoas,
unidade essa que vai muito mais [onge que a
soma de todas as partes.

Isso foi especia[men’ce forte em ce[e’orag:ées da
Eucaristia em encontros Graal.

Muitos grupos do Graal puseram a sua conﬁan(;a

‘inclusive’ nesse alimento espiri‘cua[

e nessa fonte de inspiragdo e de unido.

Todas nés esperamos que chegue o tempo

em que a celebracio da Eucaristia seja
‘inclusiva’

aberta a todas as cristas que créem,
ajudando-nos a viver em harmonia de mente e

coragao.

Contudo, sabemos que muitas participantes
do Graal,

que mio sao catélicas, tém soﬁ'ido por se
sentirem excluidas,

e a celebragio da Eucaristia tem causado
muita divisio

emvez de unidade. 1sso aconteceu em grupos
onde a[gumas estao a fazer uma caminhada

diferente naprocura defé

11



Questoes para Reﬂexéio

*De que modos ¢ que o que atrés ficoudito ecoa em ti como verdade ou

nio-na tua prépria experiénciadaEucaristia no Graal?

*Comg lidamos com esta questio que foi levantado por muitos grupos no

anterior programa Txintxa?

*Quais seriam outras formas, outros rituais, que pudéssemos vir a ter,

para aprofundarmos a experiéncia de comunhdo entré nés?

*Nao serd essencial, antes de tratarmos do didlogo com pessoas com
outra fé, que aprofundemos um didlogo entre nds sobre esta

questao da Eucaristia?




Caminho

por Maria Carlos Ramos

A pericope Lc 24, 13-35 é normalmente designada por ‘No caminho de Emaiis’ow Os dois discipulos
de Emaiis, encontra-se na sequéncia das narrativas das experiencias de Maria de Magda[a,)oana,
Maria, mie de Tiago (24,10), e de Pedro (24,12) junto ao tumulo vazio.

Ao contrario daque las, ‘O caminho de Emaiis’é uma narrativa [onga, que pveenche mais de metade
do capitulo dedicado as aparigdes do ressuscitado, de onde se pode depreender que Jesus, segundo
Lucas, ocupou grande parte do dia da sua ressurreicio numa caminhada com dois discipulos
desconhecidos.

Que intengio teria Lucas ao dar tanto relevo a este episddio, a0 qual Marcos (Mc 16, 12) faz uma
brevissima Veferencia e que os outros evange[istas nem mencionam?

Aventam-se muitas hipéteses mas, ao certo, ndo sabemos, ndo saberemos.

Avango com a minha suspeita:

A descricdo desta caminhada tece-se numa alternancia de contrastes:

*  ndo-ver/ver;
*  ndo-conhecer/reconhecer
*  caminho de Jerusalém em direccio a Ematis/Ematis caminho de Jerusalém

O eixo da narrativa, ou ponto de viragem, ¢ um gesto: a ﬁfacgéo do pao.

Assim, ao que parece, aque[es que se juntaram ao movimento de)esus, passados trés dias da sua
condenagdo & cruz, dispersaram-se. Cada um volta & sua casa.

O movimento dilui-se, aque e que 0s unia morreu.

Continua a narrativa: o forasteiro com quem se cruzam ¢, desde o inicio do relato, identiﬁcado por
nés, leitoras, é Jesus, o Ressuscitado. Eles porém, véem mas nao-véem, «os seus olhos estavam
[mped[dos de reconhece-lo» (v.26). Este impedimento, esta fa[ta de visao deve-se & «lentidio de
coracio (v.25), « para crerem em tudo o que 0s ;orofé‘z‘as anunciaram» (v.25) que ¢, também, de acordo
com os dois amigos (v. 26), a justificagio para o regresso a Emats. Regressar a Ematis é regressar ao
pretérito, ao [ugar de conforto, ¢ a rejeicdo do Futuro e do compromisso, ¢ a recusa do incerto e do
provisorio, ¢ a recusa da demanda e da pergunta. Jemsa[ém, pelo contrario, apresenta-se como o

ﬁ/ttwo de Deus a irromper a histéria.
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Depois de uma [onga conversa (v.27), o ‘desconhecido’ tendo sido convidado a pernoitar, num gesto
vulgar de partir o pao (v.30), torna-se vistvel, conhecido. Aquele gesto familiar torna-se a chave
hermenéutica, descodiﬁca 0 enigma, faz ver o invistvel. Abriu-se-lhes os olhos, a 'mte[igéncia e o
entendimento e diziam entre si «ndo nos ardia o coracio» (v.32).

Esta chave deixa ler o passado e gera um novo movimento. Diz ainda o texto: «Levantaram-se,
partiram nesse mesmo instante» (v33) . Chamo aqui a atengao para o facto de Lucas utilizar o verbo
dvaoTiivar - ressuscitar, na forma partictpia. O mesmo verbo que dé corpo ao substantivo e ao adjectivo:
ressuscitado, utilizado por Lucas em relagio a Jesus.

Que dizer entdo destes dois discipulos? Que lhes aconteceu?

E 0 partir do pao’ a fazer erguer (avaotatvw) os disctpulos. E no ‘partir do pao’ que tudo se
transﬁgwa.

Eles estavam sem vida e iam a caminho do passado.

Ganham vida com © partir do pafo’. Erguem-se, ressuscitados, e partem.

E o partir do pio’a imprimir futuro, a dar um sentido novo ao caminho. )4 nio em direcgio ao
passado (Ematis) mas ao futuro...

Sa0 os cédigos a fazev comunidade, a tecer pertengas, a moldar ‘tribos’, a conﬁgwav sentidos. O
partir do pao sela uma identidade. Esse gesto ha-de congregar e imprimir signiﬁcado ao grupo,
sempre e de cada vez que o repetirem, qualquer que seja o lugar, qualquer que seja 0 momento ou a
constelagdo do grupo.

O tema do caminho ¢ uma constante no evangelho de Lucas. Para o evangelista o ministério de
Jesus é feito no caminho entre a Nazaré, da Galileia, e a cidade de]emsa[ém; 0S seus discipu[os sao
itinerantes (Lc 9, 1-6.10-17.23-26; 10,1-11), 0 préprio Evangelho é a Via (Act 9,2; 18, 25.26; 19, 9.23; 22, 4;
24,14.22) € A pertenga ao movimento de] esus é entrar na J'omada.

No caminho, o que faz a diferenca é 0 partir do pao.

Nao se parte o pao sozinhas, nem para nds préprias... 0 caminho também nio!



Tornar-se Cristio Inter-religiosamente
Felix Wilfred

1 Tornar-se de preferéncia a ser

Vou comegar esta reflexdo explicando por que razdo eu prefiro falar de tornar-se cristio de
prefevéncia a “ser cristdo”, que ja pode parecer um esteredtipo. “Ser cristao” sugere uma identidade
pré—conce’oida e estatica. Procura-se deﬁnir e circunscrever e, no processo, destacam-se os elementos
especificos ao ser cristdo. O enquadramento aqui ¢ a légica aristotélica de definir e classificar em
termos de género e espécie. A esséncia de uma coisa é definida pela identificagio do género (genos) a
que pertence e & sua diferenciagio (diaphora). Tudo isto faz focar a atengdo em especificidade
(devivado de espécie), mesmo quando trata realidades espirituais e Ve(igiosas sublimes, o que pode ser
observado na procura de especificidade cristd na definicio da sua identidade. Ha aqui também um
positivismo teolégico. Quero dizer que a tentativa de definir o que ¢ ser cristdo é aqui vista como um
objecto a ser analisado como se fosse decompd-lo quimicamente.

Mas wm cristdo ou wuma comunidade cristd é um sujeito. Como tal, ha um crescimento e
transformagdo continuos. Estdo em processo de se tornarem. Assim entendemos “cristdo” como um
projecto — e, na verdade, como um projecto inacabado. Este ensaio pre’cende Veﬂectir sobre como
tornar-se cristdo hoje implica relagdes inter-religiosas. O projecto de tornar-se Cristio inter-
religiosamente pede algumas mudangas radicais no entendimento predominante da fé e da revelagdo

assim como na compreensdo de outras tradigdes religiosas.

11 Da construgdo-identidade dialéctica & construgfio-identidade relacional

As deﬁnig(ies tradicionais de ser cristio assumiram, em gera(, uma aloordagem dialéctica. Assim,
um cristio era deﬁnido como alguém que esta contra o mundo, que esta no mundo mas nio é do
mundo: ou como a[guém que passa pela terra, um vale de [égrimas. As muitas ’ceo[ogias do mundo e
formas de teologia politica ajudaram a ultrapassar a definicio dialéctica do cristdo mostrando a
intima relagdo da fé com o mundo e com as realidades seculares. Na Igreja Catélica Romana, o
documento do Vaticano 11 Gaudium et Spes assinalou um novo entendimento da fé e do mundo, que
considerou em termos relacionais e ndo antiteticamente.

Uma outra drea importante em que a identidade cristd era deﬁnida como contra era a das outras
Yeﬁgiﬁes. Para aﬁnar os contornos da brilhante identidade cristd, tinha-se que a pdr em contraste com
0 ﬁmdo escuro das tmpias e idélatras Veligif)es do mundo. A histéria das missdes mostra como os
missionarios eram conﬁrontados com a questao de deﬁnir a identidade cristd em continuidade com as
culturas e religides dos povos indigenas, ou em descontinuidade e em oposi¢do as suas culturas e
tradigdes. As tentativas para compreender a revelagio Cristd em continuidade, como na obra de

Roberto de Nobili e Matteo Ricci, foram fogo de palha . A estratégia dominante do empreendimento
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missionario, abrangendo muitos palises, era de extirpacion de idolatria. Cristo era entendido
‘contra cultura’. Esta tendéncia para deﬁn'w a identidade Cristd contra Ve[igiéo e culturas ainda
tem os seus representantes no século vinte, em lguras como Karl Barth e Hendrik Kraemer. Pode-
Cf.jacques Genet, Chine et christianisme, Paris-Gallimard,1982; Vincent Cronin, A Pearl to India:
The Life of Robert De Nobili, London: Darton, Longman & Todd, 1959.

Cf. H. Richard Niebuhr, Christ and Culture, San Francisco: Harper San Francisco, 2001
(oviginalmente pub[icado em1951).

Cf. Hendrik Kraemer, Christian Message in a Non-Christian World, London: Edinbuvgh House
Press, 1938. O livro de Hendrik Kraemer foi escrito para a Conferéncia do Conselho Missiondrio
Internacional em Tambaran, India, em 1938. O livro defendeu que a revelacdo crista é sui generis e
constitui o padrdo absoluto de veferéncia, e que as outras religides estdo numa posicdo de
descontinuidade com a Veve[agéo cristd e, na verdade, em tltima andlise, podem ser irrelevantes.
Por isso, s6 pode seguir Cristo quem decide fazer uma ruptura com o seu mundo Veﬁgioso passado.
O seu triunfalismo cristdo de inspiragéo neo-ortodoxa, juntamente com a tese de ‘realizagao’ de ).N.
Farquhart, dominou a teologia missionaria durante vdrias décadas do século vinte. Cf. J.N.
Farquhart, The Crown of Hinduism, Kila, Montana: Kessinger, 2007 (originalmente pu’oﬁcado em
1913).se tentar defendev Barth exp[icando que a pa[avra alema ‘Aufhebung’ é mal interpre’cada
como abolicdo da religido. Tal exegese na sua defesa ndo toma em consideragio o teor geral da sua
teo[ogia, que considerava as outras Ve[igi6es dialecticamente. Barth e Kraemer nio estavam
minimamente interessados em construir qualquer ponte teo[égica para se relacionarem
positivamente com as outras Ve[igi6es.

Se comegarmos a nossa conversa a partir de tornar-se cristio, ndo ficamos enredados em
problemas relacionados com a definigio do que ¢ ‘ser cristao’. Tornar-se cristio ultrapassa o
modelo dialéctico de pensamento e coloca-nos num novo padrio de relagdes. Aqui, as
pressuposicdes de construgdo-identidade sdo diferentes.

A construgio-identidade pode acontecer de modo centripedo ou centrifugo. O modo dialéctico
de deﬁnir a identidade cristd ¢ um modelo centripeto. Tenta fovta[ecer as fron’ceiras e marcar a
diferenca, de modo a adquirir um perfil préprio. Rejeita e nega o que quer que seja que no outro
possa ameagar a sua identidade centripeda. Por outro lado, tornar-se cristio é adquirir uma
identidade em relagdo com o outro — no nosso caso o outro religiosamente. A teia de relagdes
particu(ares cria uma identidade dindmica que vé o outro como parte da identidade de si mesmo e
ndo como ameaga. Aqui, as fronteiras nao sio rigidas e ndo esto estratificadas mas sio abertas e
porosas. A analise em diversos campos também nos diz que nao ¢ o conceito que determina a
Ve[agéo, mas o contrario, nomeadamente, as Ve(agées determinam o conteudo de conceitos e
categorias. Isto quer dizer que nos nao partimos do conceito de “cristao” para determinar a nossa

relagdio com outras religides (uma pressuposicao subjacente & maioria das teologias das religides),



mas a natureza e qualidade das nossas relagdes com elas dirdo o que significa tornar-se cristio.

11 Do uso & fruigsio

Para uma compreensio mais proﬁmda de como tornar-se cristao inter—reﬁgiosamente impﬁca uma
abordagem diferente & identidade, fago aqui referéncia a uma distingio importante feita por
Agost'mho de Hipona em De Doctrina Christiana. H4 coisas que usamos para obter a[guma coisa ou
chegar a uma coisa. Mas ha realidades que ﬁcam para além do simp[es uso. Nao estao em vista a
alguma coisa, mas sao ﬁns em si mesmas e tém valor por si mesmas, e tornam-se a nossa a[egria. Nas
palavras de Agostinho ‘desfrutar de uma coisa é descansar com satisfagio nela por si mesma.’ Ndo se
pode instrumentalizar realidades sublimes tais como amor, compaixdo, amizade, nem outros
campos como estética e ética. Sao, por assim dizer, reﬂexos de Deus, que nao pode ser encaixado em
uso instrumental e que é fruicdo.

Desenvolvendo esta distingio, mostra como a relagio do cristianismo com outras religides e
culturas tem sido de uso instrumental. 1sto é verdade mesmo quando are [a(;ﬁo se torna mais aberta.
Outras Ve[igiées e culturas sdo, para usar de novo uma analogia de Santo Agosﬁnho, como o espé[io
do Egipto que os Israelitas levaram com eles para uso e enriquecimento préprios:

Porque, como os egipcios também tinham... objec’tos e ornamentos em oiro e prata e roupas que o
mesmo povo [0s Israelitas] ao sairem do Egipto se apropriaram para uma melhor uﬁ[iza(;ﬁo deles...
Na mesma maneira, todos os ramos de aprendizagem pagd nio tém sé fan’tasias fa[sas e
supersticiosas e fardos pesados de trabalho desnecessério que todos nés, ao sairmos sob a [ideranga
de Cristo da companhia dos pagaos, deviamos abominar e evitar; mas também contém instrugao
liberal que se adapta melhor ao uso da verdade... Porém, o cristio, quando se separa da companhia
miseravel destes homens, devia livrar-se destas coisas e dedicar-se & pregacao do evange[ho. Também
a sua roupa — isto ¢, as instituicdes humanas tais como as que sio adaptadas nas relagdes com os
homens, o que ¢é indispenséwe[ nesta vida — temos que tomé-la e leva-la para um uso cristao.

O espirito do “uso” Agostiniano de outras culturas e religides parece animar muitas das afirmagdes
nos documentos de Vaticano 11, como por exemp[o Ad Gentes no22, onde a estratégia de missao é
explicitada. Mas a articulagdo desta estratégia tornou-se hoje mais refinada.

Tornar-se cristdo inter-religiosamente significa passar desta mentalidade de “uso” das outras
Velig'LGes para servir a verdade crista, para as ver como realidades sublimes de ﬁmigéo, tendo valor
nelas préprias. Quando o outro se torna a prépria alegria, o outro torna-se na verdade parte de si
mesmo, algo que é melhor ilustrado na relagio conjugal. E isto que deve caracterizar o tornar-se
cristdo inter-veligiosamente. Quanto mais se se torna cristdo, quanto mais uma comunidade se torna
cristd, tanto mais se apreciard as outras tradigdes religiosas e se considerara as verdades que elas (as
Veligi6es) representam como parte de si mesmo. Aqui a medida de tornar-se cristao ¢ difevente da

imp[icada na identidade centripeda que se deﬁne dialecticamente.

17



TV Das certezas estagnadas ao percorrer do caminho

As crengas formam parte de qua[quer tradic;zio Veﬁgiosa, Jjuntamente com experiéncia, rituais,
prescrigdes éticas, escrituras etc. Na sua percepeao de identidade propria, algumas tradides religiosas
dao mais importancia as suas crengas, enquanto outras, como o hinduismo, se concentram num
conjunto de praticas. Tornar-se cristao ndo se trata de aderir a um conjunto de artigos de fé, mas é
um movimento para experimentar e compreender 0 que isso realmente signiﬁca com uma forma de
vida que se pode melhor caracterizar como uma viagem. Para apresentar um exemp[o do campo da
estética: a avaliagdo de uma obra de arte ndo se faz melhor aplicando normas pré-estabelecidas, mas
por se encontrar na propria obra a concretizagao das leis da beleza. Aqui, a obra de arte ndo é pré-
esvaziada por normas e pardmetros j4 dados. Tornar-se cristdo é na verdade uma ars vivendi — uma
arte de viver. A identidade crista — individual e comunitaria — quando institucionalizada, tende a ser
abstracta, estagnada e desprovida de vida.

Mas se olharmos para os primeiros cristaos, vemos como [utaram para descobrir quem eram, foi um
processo de descoberta. De facto, odos — o caminho — é como eles descreviam o que estavam a seguir
(gf Actos 9,2; 18,26; 19,23; 24,22). Os primeiros cristaos ndo agiam na base de uma identidade pré-
constituida com fungdes definidas. Para se poder compreender o que é o cristianismo, precisamos de
percorrer 0 seu caminho. O desaﬁo de se tornar cristdo ndo é menor hqje, especia[mente quando
vivemos em sociedades p[uri—religiosas. Houve tempo em que as areas geogrziﬁcas podiam ser
classificadas como a marcagio de uma ou outra religido. A situagdo ja ndo ¢ essa. Mesmo naquelas
partes da Euwropa em que o cristianismo era vida, cultura e Veﬁgiﬁo tudo misturado num sé, hoje, 0
processo de globa[izagéo, migragao e outros semelhantes deram origem a uma situagio p[uri—
Ve[igiosa. A identidade crista estagnada e centripeta pode tornar-se a-histérica na medida em que ¢é
definida sem referéncia a situagio concreta. E no meio da pluralidade de religides, com as suas formas
de olhar o mundo, stmbolos e ideais, que hoje se realiza a _jomada de tornar-se cristio, de se tornar

comunidades cristas.

V Partilhando a graa

As definigdes centripetas de ser cristdo isolam cristios e comunidades do ambiente pluri-religioso,
enquanto a abordagem centr{fuga toma as pessoas de outras tradides religiosas como companheiros
na mesma viagem. Nesta viagem comum, descobre-se o Mistério Ultimo nas suas inumeréveis formas
e esplendor como as cores do arco-fris refractando a luz do sol. As comparagdes féceis a nivel da
superficie ddo lugar nesta viagem a exploragio da graca e luz divinas e da transformagio
surpreendente que se efectua através das fronteiras religiosas.

O contraste entre o sobrenatural e o natural, muito utilizado para distinguir a revelagdo crista das
outras religides, serviu para fortalecer a identidade centripeda do cristianismo. Esta distingéo criou

uma Ve[agéo dialéctica com as outras Ve[igi6es. Se, na realidade, h4 o que Karl Rahner chamaria
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‘sobrenatural existencial’ como parte de uma existéncia humana revestida de graga como uma
condicdo comum, a verdadeira questdo nio é tanto definir fronteiras religiosas (incluindo a questio
de “ser cristio”), em que as pessoas sao separadas, mas antes Vealgar a graga que as une. A marca da
existéncia espiritual nio seria entdo onde se pertence dentro das nossas fronteiras e identidades pré-
definidas, mas como as pessoas tém respondido ao dom da graga, que chega sempre nio de modo a-
histérico, mas em contextos definidos e em conjungéio com muitas forgas e factores. Tornar-se cristio

precisa de ser colocado dentro desta trama maior da graca e de resposta a ela.

V1 A mudanga para o vazio

Uma das dificuldades que o cristianismo tem em relagio as outras tradigdes religiosas tem sido o
conceito de p[eni’cude, que tem sido entendido como nao ter qua[quer necessidade do outro. %ando
a[guém se encontra p[eno, nao }oode realmente receber nada: quanto muito pode ﬁngir que recebe
a[guma coisa. Neste forma de p[enitude, 0 outro ou se torna numa preparagio para a p[enitude que o
cristianismo representa ou em parte de uma escala hierdrquica de valores em que a revelagio cristd
ocupa o p'maicu[o. Isto tem sido mais Veforgado por uma ﬁlosoﬁa que considera que o inferior e menos
pevfei‘co estio eminentemente contidos no que ¢ superior e pelfeito. Estes pontos de vista,
evidentemente, nio permitiram que o cristianismo considerasse o valor que as outras Veﬁgiées
representam em si mesmas e inclui-las como parte da sua prépria definicao.

Tornar-se cristao pode tornar-se uma experiéncia em movimento quando nao partimos do pé[o da
p[eni’cude mas do pélo do vazio. Aﬁna[, a abnegagéo ou kenosis de Deus estd no centro do
cristianismo e, portanto, o seu conceito de Veve[a(;éo necessita de ser Vepensado radicalmente a partir
do pé[o do vazio. Tornar-se cristao signiﬁcaria entao tornar-se o Vecep’técu[o de todos esses dons
maravilhosos de Deus, independentemente de onde vém, e isto seria também a base de um
entendimento diferen’ce de universalidade. Quanto maior o vazio, tanto mais universal se tornardo os

cristios e as comunidades cristas, porque no vazio inﬁni’to ha [ugar para receber indeﬁnidamente.

VI Muitos modos de se tornar cristio

Nao h4 um tinico modo de seguir Cristo. A definicao centripeta da identidade crista forga as pessoas a
fazev escolhas que excluem. Se uma pessoa escolhe ser crista, ndo pode ser budista ou hindu. A [égica
¢ aut ... aut. Penso que temos de deixar esta maneira de deﬁnir a identidade, que inerentemente exclui
0 outro e se reforca a si mesmo. Podia uma hindu tornar-se cristd na medida em que segue Jesus, os
seus ensinamentos, o seu modo de vida? Penso que sim. O seu modo de se tornar crista pode ser
d@ferente de outra pessoa educada no contexto das comunidades cristas tradicionais da Ewropa, das
Américas ou de Aﬁrica.

Nos Evangelhos, havia pessoas a seguir Jesus de diferentes modos e em circulos diferentes. Nao havia

s6 a multidao de ]pessoas que o ouviam, mas também os setenta e dois discipulos, e também o circulo
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mais préximo dos Doze. Depois havia pessoas que se relacionavam com Jesus de formas muito
diferen’ces, como Zaqueu, Nicodemos e José de Arimateia, que recolheu o seu corpo da cruz. As pessoas
relacionavam-se com Jesus de modos muito diferentes, dependendo geralmente do contexto particular
da sua vida. Tornar-se cristdo é um projecto aberto, e nao um projecto fechado, como pode sugerir a
expressdo “ser cristao”. Viver seglmdo o esplrito de Cristo permite tornar-se cristao sem qua[quer
descontinuidade de onde se estd existencialmente colocado, mas sempre com um movimento e numa
viagem de transformagdo.

Podem ser levantados dois argumentos contra a p[uralidade de modos de se tornar cristao. Se uma
pessoa procura seguir Jesus e ser crista, tem que seguir toda a fé crista. Por outras pa[awas, ou se aceita
a totalidade da fé cristd ou ndao se aceita. Mas na realidade, esta abordagem totalizante do mistério
cristao nunca formou parte da vida dos cristaos mesmo nas comunidades visiveis de 1 greja, nem mesmo
entre santos. O modo como o esplrito humano é atraido e lida com realidades sublimes nio pode ser
Vegu[ado nem Vegu[amen’cado. Na viagem da vida de uma pessoa, pode haver certas encruzilhadas com
Jesus e o seu evange[ho. O modo como uma pessoa encontra Jesus ndo pode ser prensado num unico
molde. O ponto de entrada da descoberta de]esus pode ser diferente: para Gandhi, por exemp[o, foi 0
Sermao da Montanha e a entrega na cruz; para Raja Ram Mohan Roy foram os preceitos de]esus; para
Ramakrishna Paramahamsa a pessoa mistica de Jesus. /\que[es que acusavam Gandhi de se ter tornado
cristao em segredo, ele teve a dizer o seguinte:

“Néo hd nada no mundo que me impega de professar o cristianismo ou qualquer outra fé, no momento
em que sinta essa verdade e essa necessidade. Onde ha medo, ndo ha religido. A acusagio é um
cumprimento na medida em que é um reconhecimento relutante da minha capacidade de apreciar as
belezas do cristianismo. Deixem-me confessav isto. Se eu pudesse ser, digamos, cristao ou mugu[mano,
com a minha prépria interpretacéo da Biblia ou do Coréo, eu ndo hesitaria em o ser. “

Precisamos de ser abertos em aceitar que o encontro com Jesus e o evange[ho nao pode ser
institucionalizado. Isto permite-nos dialogar com os nossos vizinhos de outras crengas, ndo sé sobre a
sua experiéncia religiosa mas também sobre a sua descoberta de Jesus e interpretagao da Biblia de forma
a tornarem-se cristaos no modo que melhor Vesponde as suas necessidades e exigéncias espirituais — o
que ndo se pode esperar de uma definicdo preconcebida de ‘ser cristdo’.

Outro argumento seria dizer que ser cristao signiﬁca nao sé simplesmen’ce seguir Cristo, mas tornar-se
um com Cristo, como Sao Paulo diria. Numa entrevista recente, o ]oispo Albert Rouet de Poitiers fez uma
observagdo muito importante sobre este conceito. Ele disse:

“Para mim, dizer que Cristo ¢ a identidade crista faz parte daquelas ﬁfases bonitas e piedosas que sao
verdade, mas que nao tomam em considerac;éo nuances proprias, como se Jesus tomasse a minha
identidade. Nao h4 identidade cristd a ndo ser que eu tenha uma relagio com Ele, mas tem que ser uma

relacdo de desejo ardente. Esta ¢ a ldgica da graga. De outro modo catmos no fanatismo, que se

20



desenvolve sobrepondo a tua existéncia com a ideia ou a pessoa que defendes. Esta conﬁasio nao ¢ ser
cristao.”

Tornar-se cristdo devia envolver respeito pela viagem que se faz ao encontro de Jesus e relacionar-se com
ele de modo particular que nao pode ser Veproduzido ou padronizado. Frases como “ser um em Cristo”
precisam de ser interpretadas para trazer ressaltar as nuances envolvidas nas muitas maneiras de seguir

Jesus e de se tornar cristao em espirito e no modo de vida.

Conclusiio

No contexto das situagdes pluri-religiosas, o desafio é pensar em tornar-se cristdo. Faz mais sentido do
que falav “em ser cristao”, que tem muitas ciladas e pode nao cowespondev a experiéncia nova que hoje
fazemos. Tornar-se cristao é um processo que nao é fei’co sozinho, nem mesmo em comunidades cristas
institucionalizadas, mas em parceria com muitas pessoas de outras crengas com quem vivemos e
interagimos quoﬁdianamen’ce. Vemos como isto é importante no continente da Asia, e também, cada vez
mais, em outras partes do mundo com a presenga globalizada de religides. Este modo de tornar-se
cristdo com vizinhos de outras Ve[igi6es zy'udam—nos a descobrir o mistério desta realidade que nao teria
sido possive[ sem esse encontro. Tornar-se cristao in’cer—religiosamente ¢, na verdade, uma experiéncia

enriquecedora e emocionante.

Cf Jacques Genet, Chine et christianisme, Paris-Gallimard,1982; Vincent Cronin, A Pearl to India: The Life of Robert De Nobili, London:
Darton, Longman & Todd, 1959.

Cf. H. Richard Niebuhr, Christ and Culture, San Francisco: Harper San Francisco, 2001 (originalmente publicado em 1951).

Cf Hendrik Kraemer, Christian Message in a Non-Christian World, London: Edinbwgh House Press, 1938. O livvo de Hendrik Kraemer foi
escrito para a Conferéncia do Conselho Missionario Internacional em Tambaran, Tndia, em 1938. O livro defendeu que a revelagdo cristd é sui
generis e constitui o padrio absoluto de referéncia, e que as outras religides estdo numa posicdo de descontinuidacde com a revelagdo crista e, na
verdade, em tiltima analise, podem ser irrelevantes. Por isso, s6 pode seguir Cristo quem decide fazer uma ruptura com o seu mundo religioso
passado. O seu triunfalismo cristdo de inspiragao neo-ortodoxa, juntamente com a tese de ‘realizagao’ de ).N. Farquhart, dominou a teologia
missiondria durante varias décadas do século vinte. Cf} N. Favquhart, The Crown of Hinduism, Kila, Montana: Kessinger, 2007 (ovigina[mente

publicado em 1913).

Cf, J. A. Di Noia, ‘Re[igion and the Re[igions’ 'mjohn Webster (ed.), The Cambvidge Companion to Karl Barth, Cambvidge: Cambr'w[ge
University Press. 2000, pp.243ss.

De Doctrina Christiana, Livro 1, Capitulo 4.4

1bid.

1bid. Livro 11, Capitulo 40.60

M. K. Gandhi, Christian Missions. Their Place in India, Ahmedabad: Navajivan Press, 1941, p.49.

Albert Rouet, J'aimerais vous dire. Entretien avec Dennis Gira, Paris: Bayard Presse, 2009, pp 171-2.
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“Tornar-se cristi (cristéo) inter-religiosamente”
Felix Wilfred

Recensao por
1sabel Allegro de M.

Este texto trata a questdo da fé cristd como um processo, um processo de aprendizagem, e ndo como a
afirmaco de uma identidade j4 definida e permanente. A nossa pertenca ao cristianismo é aqui vista como um
processo em curso, por isso incompleto: um “processo de descoberta” (p. 63) e de transformagio das nossas
vidas (60). Para o autor, a nogdo de identidade crista estd mais expressa na acgdo de “tornar-se” que na de
“ser”. (A nogdo de “ser” sugere a[go de estagnado, “tem muitas ciladas e ndo d4 conta da experiéncia nova que
hoje fazemos” (67). “Tornar-se”, enquanto movimento ou acgao em curso, pelo contrario, acentua a natureza de
um processo, o que constitui a proposta inicial deste texto: “um cristdo é um sujeito [por isso] em constante
crescimento e transformagdo” — diz Wilfred(s9).

Neste quadro de entendimento, o autor foca os contextos multiculturais e p[uriwe[igiosos das sociedades em
que vivemos, quase em todo o mundo. Dentro deles, difeventes culturas e ve[igi6es estao hoje presentes de modo
consistente, o que antes nao acontecia, constituindo assim contextos diferentes de aprendizagem. Eles sdo
quase escolas informais onde aprendemos a conhecer a alteridade ou o ser dos outros. O desaﬁo que dai resulta
é o da abertura ao que nos rodeia, para na nossa visao da vida reconhecermos e avaliarmos o que difere de nés
com tanto valor como o que nos idenﬁﬁca ands. Supde conhecermos culturas e re[igi6es que antes seriam para
nds quase desconhecidas, e que sao hoje parte dos nossos contextos quoﬁdianos. ]mp[ica também mudangas no
modo de pensarmos nao so as identidades culturais e reﬁgiosas para além da nossa, como também a propria fé,

a revelagdo e as outras tradigdes religiosas, tal como Winfred o aponta (59).

O nosso crescimento na adesdo ao cristianismo terd pois de acontecer nessa atitude de abertura ao outro, e

no em reacgdo contra o que difere de nds.

Felix Winﬁred lembra como ao [ongo da histéria a Igreja Catélica se afastou do mundo, encarando-o quer
como ‘vale de [égrimas’ (60) — costumavamos rezar na ‘Salve Regina’ — quer como a[go a que se deveria
escapar. Isso em vez de té-lo como o lugar em que somos chamados a viver para o transformarmos num melhor

[ugar para todos.

Na maneira de construir a propria identidade e de ver o outro -- pessoa, cultura ou Ve[igiﬁo - W'mﬁfed fa[a
de duas possiveis perspectivas (61). Uma, a que chama centripeta, signiﬁca que enquanto cristaos, como igreja,
aftrmamos a nossa prépria identidade numa dialéctica em relagio a0 mundo, o que leva a procurar “fortalecer
as proprias ﬁron‘tehfas e marcar a sua difevenga, para que ela possa adquiriv um pevﬁ[ seu” (60). Assim, as

outras identidades religiosas e culturais acabam por ser desrespeitadas sempre que nelas algo ameaga essa
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nossa identidade centripeta, centrada sobre si. A outra perspectiva, a que W'mﬁfed chama centriﬁftga,
implica a nogdo de que a identidade crista deveria construir-se numa relagdo com o outro, tornando-o por sua
vez parte da nossa propria identidade (61). Nesta perspectiva, as ﬁfonte'ufas que nos disﬁnguem dos outros - a
mim, e a nés como comunidade -- sdo ﬂexiveis, “abertas e porosas”, 0 que leva a uma atitude que nao se impoe

ao outro, mas que ¢ dia[égica. Nas préprias palawas do autor do texto:

[..] ndo € o conceito que determina a re/a;.ia, mas o contrdrio, a saber, sio as re/apﬁes que determinam o conteido os

o

conceitos e as categorias. Isto significa que ndo partimos do conceito de “cristio” para determinar as nossas relagdes para

com outras re/zgz'ﬁes [..],- Mas que éa naturezaea qua/[dac/e da nossa re[apio para com elas que nos dird o que s{gnﬁca ser
cristio. (Winfred: 20m, 61)

Dai que a forma como nos relacionamos com as outras religides permita viver um processo de nos
tornarmos cristdos em que ¢ importante a escuta e aprendizagem com essas diferentes formas de crer, ndo
tendo qualquer intengdo de as instrumentalizar, mas sé o gosto de saborear a diferenca que o outro
representa pelo seu préprio valor (62). “Tornar-se” cristdo serd entdo uma espécie de ars vivendi, uma arte de

viver, onde a parti[ha inter—religiosa constitui elemento estruturante da identidade crista (63).

Hoje em dia, diz Winfred, uma nogao de identidade que seja ﬁxa, ja deﬁnida e centripeta, ¢ totalmente a-
histérica (63), Jja que lhe faltam as referéncias concretas a vealidade cultural e social das sociedades nossas
contemporaneas. Viver hoje na Histéria implica lidar entdo bem com o pluralismo: tanto de religides como de
culturas, procurando aprender com elas. A atitude mais certa ser a de ver os outros como “companheiros da
mesma viagem” em direcgdo “ao Mistério Ultimo nas suas inumeréveis formas [..]” (63). A isso chama
Winfred “tornar-se cristdo inter—religosamente” (61). Assim, em vez do sentido de posse da verdade (o que os
cristios muitas vezes tinham) e em [ugar de tentar convencer os outros quanto a essa suposta verdade, aquilo
a que somos chamados é antes um sincero reconhecimento do ape[o de Deus feito a todos, para que fagam 0
seu préprio caminho dentro da tradicdo veligiosa e cultural que é a sua. E dentro dessa multiplicidade de
caminhos, importa ser capaz de parﬁ[har a nossa fé € a nossa visao com os outros, assim como parti[har da
sua fé e da sua visdo. Isso na consciéncia de que “seguir a Cristo” tem muitas formas, de que “tornar-se cristdo

éum projecto aberto, ndo fechado, como a expressdo “ser cristdo” pode sugerir” (64).

Como dizia o sacerdote catélico, e teé[ogo cristio-hindu, Raimon Panikkar -- que hd bem pouco tempo

deixou esta Terra --:

E uma questio de permanecermos com uma consciéncia desperta, conscientes de estarmos a entoar notas diferentes na
mesma sinfonia, e de que caminhamos por diferentes caminhos para o mesmo cume. A fé ¢ assim a experiéncia da

sinfonia, de antever por instantes o cume, estando atentos ao instrumento que usamos e tentando nio tropegar no
caminho. (PANIKKAR: 1990, 11.19)

Por isso “o encontro com Jesus e o evangeU/lo nao pode ser institucionalizado” (66), pe[o contrario: pode

assumir tantas formas como um cristal de rocha, tantas cores como o arco-iris.

Referéncias: Wilfred, Felix. “Becoming Christian inter-veligiously”. n Concilium. 20m (2), 59-67.

Panikkar, Raimon. 1990. “The religion of the Future or the crisis of the notion of religion: human righteousness”. Part 1. n Interculture, Vol. X111 (2),
Spring:1-24.
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Reflexiio sobre “Tornar-se Cristio Inter-Religiosamente”.
Felix Wilfred, Concilium 2011/2, para o processo TxinTxa.

Comentario por

Jeanette V. Loanzon
“Tornar-se Cristdo pode tornar-se uma experiéncia em movimento se partirmos nio o pélo da plenitude
mas do pé[o do vazio (“(Wi[ﬁ*ed, F., p.64). Isto parece ape[ar anossa experiéncia Graal enquanto comunidade
de procura. A taga, stmbolo do Graal, reflecte este vazio; estamos vazias e “.. ha espago para receber sem
limites. Rachel Donders, da Holanda, que foi presidente do Graal internacional, disse-o desta maneira:
O célice do Graal,
Emblema do nosso movimento,
Fala-nos da atitude fundamental
Do humano perante o Divino,
A atitude de receptividade.
Amp[amente aberto, o célice permanece vazio,
Pronto a receber, ansioso para se encher...

O nosso “vazio” sugere abertura ao outro. Durante os encontros nacionais ou internacionais do Graal,
quando nos perguntamos quais sdo os nossos valores enquanto membros do Graal, a nossa resposta é, muitas
vezes, hospitalidade. O nosso vazio e a nossa abertura estio muito relacionados com o grande valor que
damos & hospitalidade de coragio. Nos centros do Graal, nas nossas casas e nos nossos coragdes recebemos
participantes do Graal, futuras participantes ou convidadas desconhecidas que precisam da nossa
hospitalidade. Por isso, podemos dizer que quanto maiores forem o nosso “vazio” e a nossa abertura, a nossa
hospitalidade, mais “universal” poderd ser o Graal enquanto comunidade.

A abertura ao “percorrer o caminho” e ao “tornar-se cristio” em vez de se ser cristdo, tornamo-nos capazes
de receber e de ter gosto nisso. Wi[fred menciona, duas mudang:as: do uso para o ﬁuir, e de atitudes
estagnadas para percorrer o caminho. Ao owir a chamada para a oragdo da manha vinda das mesquitas,
sentimos que, tal como os nossos vizinhos mugulmanos, somos chamados a uma vida de oragio regular.

Alegramo-nos quando temos conhecimento das ac¢des de caridade de uma Igreja Metodista Unida num
local remoto, guiada pela compaixdo cristd que partilhamos uns com os outros. Sendo a musica uma
linguagem universal, sentimo-nos elevar quando escutamos as vozes celestiais de um coro ecuménico a que
pertence uma participante do Graal. “Quando o outro se torna a alegria de alguém, o outro torna-se
verdadeiramente parte desse alguém, algo que a relagio conjugal melhor ilustra.”

Criar a nossa identidade cristd pode ser conseguido através de duas vias, disse Wilfred. A via centripeta
marca as fronteiras e as diferencas para chegar a uma identidade tinica. Tornar-se cristdo ¢ adquirir “uma
identidade em re[agﬁo com o outro”. Esta é a segunda maneira, a via centriﬁAga. Nio é a ideia que determina a
relagdo, mas “ a natureza e a qualidade da nossa relagio com eles que vai dizer o que significa tornar-se
cristao”.
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A reﬁgiﬁo cria uma rede de re[ag:ées entre nés e o Criador, entre nés e as nossas co-criaturas (Ga[’cung,].,
Cimeira Social Mundial, UNRISD,1995). Dado que a pa[avra re[igiﬁo vem do Latim [igare, signiﬁcando [igar,
estamos ligados uns aos outros pela nossa humanidade comum. O que se torna importante ¢ a nossa relagio
com os outros. E estamos relacionados uns com os outros devido a esta verdade mais proﬁmda: somos todos
co-criaturas do mesmo Criador.

Vivermos juntos ¢ o ultimo pilar de “Aprender: O Tesouro Interior” (De[ors,}) ; aprendemos a conhecer, a ser
ea fazer. “Tornar-se cristao” é um Jprocesso que nao se faz sozinho, nem sequer com comunidades cristas
institucionalizadas, mas em parceria com muitas outras pessoas de outras crengas com as quais vivemos e
interagimos diariamente.”

Entre 94 milhGes de Fi[ipinos, cerca de 10% de nés trabalha em paises estrangeiros, como mulheres de
ﬁmpezas em Singapura, professoras de Linguas em S'Ldney ou contabilistas na Ca['gfémia. Antes da
Declaragio da independéncia de Timor-Leste em 2002, éramos considerados o tinico pas cristdo na Asia. O
dom da nossa fé cristd s se torna uma béngdo quando somos capazes de partilhar os nossos valores no
mundo inter~reﬁgioso onde vivemos.

Nos anos noventa, a fa[ecida Mimi Marechal, membro do Graal da Bé[gica e da Holanda, recordava-se de
como a sua enfermeira ﬁlipina ia efecmano{o 0s procedimentos de enfermagem com o estetoscopio ao mesmo
tempo que ia vendo pe[o canto do olho se a Mimi estava com dores. Foi a mesma Mimi que reparou que,
enquanto o resto dos seus vizinhos sudoeste-asiaticos recusavam os Veﬁtg[ados dos barcos vindos da
Indochina nos anos setenta, os Fiﬁpmos acolhiam-nos apesar da nossa pobreza. De facto, anossa fé crista da-
nos como que uma ancora nestes dias turbulentos de desordem ﬁnance[va que traz menos emprego e mais
miséria.

Torna-se nossa Vesponsabiﬁdade, enquanto F'L['Lp'mos, parti[hav mais proﬁ,mdamente a compaixao que
aprendemos no cristianismo. O amor pe[o vizinho ¢ um valor que parti[hamos com gvandes Ve[igi6es com
raizes na Asia.

A medida que caminhamos em direcgdo a tornarmo-nos cristaos num contexto inter-religioso, sentimo-nos
guiadas por participantes do Graal, do passado e do presente, que muito nos deram. Alberta Liicker, da
Alemanha, foi pioneira ao juntar membros das Veﬁgi6es mundiais para ajudarem a organizar dié[ogos com
vista a paz e as participantes do Graal de 1talia, Alemanha e Holanda trabalham com migrantes e suas
famﬂias no campo da educa(;éo e dos direitos humanos.

“Conscientes de que somos recipientes vazios” (Dondevs, R), tornarmo-nos cristdos num mundo inter-
religioso é mnossa responsabilidade, alertada pela globalizacio e ameagada por fundamentalismos.
Relacionamo-nos, cara-a-cara ou através do ci’oerespa(;o, com pessoas de diferentes Ve[igi6es. Precisamos de
ver de onde vém, como véem o mundo, e apvender o modo de vivermos em conjunto. Estando neste caminho,
permanecemos abertas e livres de “atitudes estagnadas”. Provavelmente vamos descobrir que estamos no
Mesmo percurso em divecc;éo A totalidade e & cura, ao ponto no qua[ cada uma de nés, enquanto membro do
Graal, dird “A minha taga esté a transbordar” (Donders, R).
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Diretrizes para a Compreensio Inter-Religiosa
Pe. Thomas Keating, OSCO

Para aquelas que pediram alguma ajuda em como iniciar o didlogo, estas orientacdes podem constituir
UM recurso possive[ e um ponto de parﬁda. Sugerimos que cada uma pense sobre as atitudes necessarias para
um dié[ogo construtivo, tanto dentro da comunidade cristd como com pessoas de outras crengas, e que

elabore um conjunto de orientagdes praticas.

Keating oferece um modelo de como comegar um relacionamento de didlogo: a meditagdo em siléncio e a

partilha da viagem espiritual pessoal que fala sobre a nossa tradico religiosa.

Os oito pontos de concordancia que Pe. Thomas Keating menciona, oferecem ideias que podem servir

como base para o dié[ogo, seja entre nds ou com um grupo mais amp[o.

Os 15 exemp[os de pratica discipﬁnada podem servir de base para a parti[ha das nossas proprias

experiéncias de praticas espirituais na nossa propria ‘cradigéo.

PONTOS DE ENTENDIMENTO E SEMELHANCA

Creio ser util comegar por exp[icav um pouco sobre a minha experiéncia de conttnuo dié[ogo intev—re[igioso.
Em 1984, convidei um grupo de mestres espirituais de varias religides do mundo - Budista, Budista Tibetano,
Hindu,)udaica, IslAmica, Nativo Americana, Ortodoxa Russa, Protestante e Catélica - para reunir no Mosteiro
de Sdo Bento, Snowmass, Colorado, para meditar em siléncio e partilhar as nossas jornadas pessoais
espirituais, especialmente nos elementos das nossas respectivas tradigdes que se tém revelado mais tteis ao

[ongo dO caminho, para cada um 0[6 noés.

Nao registamos ou publicdmos nada. A medida que a nossa confianga e amizade foi crescendo, sentimo-nos
impeﬁdos a investigar os varios pontos em que parectamos concordar. Os pontos de entendimento originais
foram trabalhados ao longo de vérios encontros que se seguiram, sempre que anualmente, nos voltavamos a
encontrar, por periodos de cerca de uma semana. Os proximos oito pontos represetam a nossa lista mais

recente:

1. As religides do mundo sdo testemunhas da experiéncia da Realidade Ultima, para a qual dio vérios nomes:

Brahamn, Al4, Absoluto, Deus, Grande Espirito.
2. A Realidade Ultima ndo pode ser limitada a um tinico nome ou conceito.
3. A Realidade Ultima é a base para a potenciagio infinita e actualizagio

4. A Fé é abertura, aceitagdo e resposta & Realidade Ultima. A Fé neste sentido precede qualquer sistema de

crenga.

5. O potencial para a plenitude humana - ou em outros quadros de referéncia, clarividéncia, salvagio,

transformagdo, bem-aventuranga, "nirvana” - estd presente em toda a pessoa humana.

6. A Realidade Ultima pode ser experienciada nio apenas através das practicas religiosas mas também

através da natureza, da arte, das relag6es humanas, e do servico aos outros. 26




7. Enquanto a condigdo humana for experienciada & margem da Realidadle Ultima, estard sujeita a ignorancia e

ilusdo, & ﬁfaqueza e ao soﬁ'imento.

8. Uma pratica discipﬁnada é essencial para a vida esp iritual; no entanto a Vea[iza(;éo esp iritual ndo é resultado do

Nosso esfovg:o pessoa[, mas resulta da experiéncia de unidade com a Realidade Ultima.

Na Conferéncia anual em Maio de 1986, surgiram novos pontos de entendimento de natureza practica:
A. A[guns exemp[os de préctica discip[inada, comum a todos:

1. Practicar a compaixao

2. Servigo aos outros

3. Praticar preceitos morais e virtudes

4. Treino de técnicas de meditacio e Vegu[avidade da préctica

5. Atengdo & dieta alimentar e ao exercicio

6. Jejum e abstinéncia

7. A utilizagdo da musica e do canto e de stmbolos sagrados

8. Praticar em consciéncia (recolhimento, atengdo p[ena) e viver no momento presente.

9. Peregrinar

10. Estudo dos textos biblicos e escrituras

E, em algumas tradigdes:

1. Relacionamento com um professor qualificado

12. Repeticdo de palavras sagradas (mantra, japa)

13. Observar tempos de siléncio e solidao

14. Movimento e danga

15. Comunidade formativa

B. E essencial alargar a nossa practica formal de atengdo a todos os aspectos da nossa vida.
C. Humildade, gratitude e sentido de humor sdo indispensdveis na vida espiritual.

D. Rezar em comunhio com a Realidade Ultima, quer esta seja pessoal, impessoal, ou para [4 de ambas.

Ficdmos muito surpreendidos e encantados por descobrir muitos pontos de semelhanga e convergéncia em cada
um dos nossos caminhos. Tal como muitas outras pessoas da nossa geragao, esperdvamos que inicialmente, nio
encontrar{amos praticamente nada em comum. Nos anos que se seguiram comegdmos espontdneamente, mas de
alguma forma hesitantemente, a olhar com mais atengo para os nossos pontos de desentendimento até que estes se
tornaram o nosso maior foco de atengio. Descobrimos que ao discutir estes pontos de desacordo estavamos a
fortalecer os lagos do grupo até mais do que quando fomos descobrindo os nossos pontos de entendimento.
Torndmo-nos mais honestos ao declarar aquilo em que francamente cada um acreditava e porqué, sem que ao
mesmo tempo fizéssemos qualquer tipo de esforco para convencer os outros da nossa prépria posicdo.

Simplesmente apresentdmos o nosso entendimento como oferta para o grupo.



Experiéncias Graal de diélogo fecundo

ALIMENTO PARAAALMA

Desde 2007, a[gvms membros do Graal e outros tém-se reunido todas as quartas—feiras A noite durante o
tempo letivo no Centro do Graal em Sydney. Para cada per(odo é escolhido um tema, por exemp[o, um
evangeU/lo, literatura sapiencial, Salmos, escritos de Teresa de /\vi[a,]esus e Maria no Corao, etc, e a[guém
prepara um programa de leituras relevantes para o tema. Passamos meia hora de meditagdo silenciosa sobre a
nossa leitura, no esplrito do lectio divina, apos o que pavﬁ[hamos as ideias, pensamentos e sentimentos. Ao
[ongo dos anos, através da oracao e histérias parﬁ[hadas, fomo—nos tornando uma comunidade muito

proxima.

ORACAQ INTER-RELIGIOSA DE MULHERES EM PROL DE ELEICOES PACIFICAS NO QUENIA

Desde o inicio de dezembro de 2012, um grupo de mulheres de diversas origens culturais e Ve[igiosas reline-se
uma vez por més para duas horas e meia de oragdo por umas eleicdes pacificas no Quénia (4 de marco 2013).
Um grupo de 14 mulheres cristis e mugulmanas provenientes do Quénia, Fi['qo'mas, Turquia, Sri Lanka e
Tanzania retine-se uma vez por més para rezar e parti[har as suas experiéncias devida, para saber mais sobre
a outra e, especia[men’te, sobre os ensinamentos Veﬁgiosos de cada uma. Estes encontros proporcionam
momentos maravilhosos de parti[ha de sabedoria, comida, amor e acolhimento umas 4s outras num esplrito
de irmandade trazendo para cada uma a forca de um Criador. Partilhamos o que a Biblia e o Coro dizem
sobre Maria, e isso foi muito emfiquecedov para todas. Pessoalmente, eu aprendi muito e nao sou a mesma,

aprendi algumas nogdes basicas de didlogo inter-religioso na pratica.

Gragas a Deus! (Al-hamdu lilah!) as elei¢des decorreram de forma pacifica.

VOICES AND WAYS OF RESURRECTION

Durante este tempo, que nos conduz da Pascoa ao Pentecostes, propusémos um caminho de ce[e’ora(;ﬁo,
lowvor, acgao de gracas, constante e permanente, pro[ongando em cada dia a fes’ca ea a[egria da Ressurreicao.
E como o ﬁzémos? Escolhemos uma imagem de um vitral chamado LUZ, da autoria de Alice Fernandes

(participan’ce do Graal em Portuga[) que permaneceu durante as seis semanas deste tempo ['Lhiu’gico e, em

cada 32 fe'u’a, pub[icémos no site do GRAAL ( ht‘qo:/ /www.graa[.org.pt) um texto, que, através de difeventes

vozes, nos interpe[aram anovas e verdadeiras vias de ressurreicao.

Para ajudar a interiorizacao do texto sugerimos que, inspivadas por ele, procurassemos escrever (pe[o menos)
um haiku. O haiku , de origem japonesa, poderé deﬂnir—se como um estilo poético que, quanto a forma, tem
trés versos curtos e, quanto ao conteudo, expressa a subjecﬁvidade do que de mais signiﬁcativo cada pessoa

guardou no seu coragao. Capta o instantaneo, regista, enquadra, presentiﬁca, evoca, emociona. 28
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O haiku ocidental apresenta diferengas do tradicional japonés, principalmente no aspecto formal. Mantém,
no entanto, a brevidade, a leveza, a recorréncia a vocdbulos associados & natureza, a associagao de percepgoes
(sensoriais e emocionais) e a divisio da estrofe em trés versos. Na [iga(;éo com o texto enviado pode mesmo
tornar-se uma pratica espiritual.

Ha grandes especia[istas na escrita do haiku. Por exemp[o, em Porhztga[, um dos nossos grandes poetas,
Herberto Hélder, apresenta a[gumas ’craduc;ées de haiku, de que ¢é exemp[o o seguinte: Ah, o passado/ 0
tempo onde se acumularam/ Os dias lentos.

Mas qualquer pessoa pode, de modo simples e inteiro, dispor-se & sua escrita que apela & sensibilidade e a
escuta de si e do que a envolve.

Foi esse o convite: tornarmo-nos “poetas” da simplicidade e da profundidade de nés mesmas. O texto enviado
foi a fon‘ce de nspiragao, o vitral, a beleza que nspirou também a sua escrita, permiﬁndo assim a descoberta

de uma interioridade inesperada.

Os haiku, foram semanalmente pu’o[icados no site do Graal , e assim, em conjunto, pudemos saborear,

inspirarmo-nos umas através das outras, e, em conjunto, celebrar a Beleza de Deus.



Biblio gra Anotada

A Human Search - Documentdrio sobre a vida de Bede Grgﬂ'iths.

Recomendamos vivamente este filme para ajudar na reflexdo dos aspectos do didlogo inter-religioso. Estd
disponive[ na internet, gratuitamente, quer no YouTube através do link:
www.yutube.com/watch?v=KvmWZoWsfiE ou no www.myspace.com/video/shantivanam/the-life-of-father-
bede-griffiths/61508660.

Jacques Dupuis; Christianity and the Religions: From Confrontation to Dialogue.

Este livro é rico em teo[ogia néo sendo de leitura muito fs’tci[. No entanto, o seu conhecimento e sabedoria sio
grandes recompensas para o leitor paciente. Este excelente livro documenta a nova abertura da Igreja
Catélica, desde o Concilio Vaticano 1, em Ve[a(;éo a outros cristaos e seguidores de outras Ve[igiées. De
parﬁcu[av interesse, encontramos no capi‘tu[o 2 0 impacto e a importancia do Concilio Vaticano 11 e no
capi‘m[o 9, 08 ﬁAndamentos teo[ég[cos, desaﬁos e ﬁfuttos do dié[ogo 'mtev-reﬁgioso. 0 capi‘cu[o 10 fa[a sobre a

oragdo inter-religiosa sendo por isso também de interesse.

Gregory Baum; Amazing Church.

Neste livro, Baum olha para como as mudangas no pensamento da Igreja foram revoluciondrias durante os
anos do Concilio Vaticano 11 e como essas mudangas e como estas mudangas se tornaram parte da vida da
Igreja nos anos que se sucederam. O seu contributo é bem ﬁmdamentado, de féci[ leitura e cheio de

optimismo e esperanca.

Monika Hellwig; The Eucharist and the Hunger of the World.

Trata-se de um pequeno livro que confronta e desafia o leitor, a fazer a ligagdo fundamental entre a

participagdo na Eucaristia e o alimentar a fome do mundo.

JeanVanier; Becoming Human

O autor deste livro coloca énfase na importancia do perdﬁo eda Veconciﬁa(;éo devido ao facto de todos os seres
humanos estarem "parﬁdos”, ninguém pode declarar-se pe}fei’co. Neste caso o perdéo ¢ crucial e a melhor
forma de criar um terreno para o dié[ogo. Escutar-mo-nos uns aos outros, testemunhar a fé, incentivar o
amor mutuo, entender cada um e aceitar as limitac;Ges, ajuda a fovta[ecer o esplrito de dié[ogo e esperanga na

vida.
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Declaration on the relation of the Church to Non-Christian Religions (Nostra Aetate 28, Oct. 1965, Vat. 11)

As pessoas estdo cada vez mais a aproximar-se enquanto nagdes, instituigdes, grupos ou individuos. Os lagos
de amizade precisam ser sustentados através do didlogo religioso. Isto é crucial e amplia a unidade entre a
diversidade nas diferentes tradicdes religiosas que podem ter muitos elementos em comum nas suas crengas
religiosas, particularmente, o reconhecimento do misterioso poder que estd por detras da criagio e dos eventos
da vida humana. A maioria das religides tém um enorme sentido do sagrado e do compromisso na resolugdo

dOS prob[emas que a humanidade enﬁenta no mundo dOS dlaS 0{6 hQ} e.

HansKung; In search of anew global ethic

"Ndo hd paz entre as religides sem didlogo entre as religides" O conhecimento sobre a religido do outro é
fundamental para ajudar a construir as pontes que fazem a humanidade sentir-se em casa num mundo que

se tornou uma aldeia global.

Elizabeth Johnson; Quest for the Loving God

Este é um excelente relato sobre a mudanga de énfase na teo[ogia crista nos tltimos 50 anos, desde que a
complacéncia ocidental foi abalada pelos horroves da 11 Guerra Mundial e o Holocausto. As comunidades
cristas tém veflectido mais profundamente sobre os Evangelhos e ganho novas visdes sobre as implicagdes dos

ensinamentos de Jesus nos seus préprios contextos.

Elizabeth Johnson traga a evolugdo da teologia politica na Alemanha, teologia da libertagio na América
Latina, a teo[ogia fem'mista - 0 primeiro na América do Norte e na Europa e depois no resto do mundo -, e

novo reconhecimento de Deus na natureza e do cosmos.

A imagem de Deus que emerge é verdadeiramente o{igna de amor ]OVOﬁAYIdO.

Huston Smith. The World’s Re[igions.

Este livro é um cldssico, mas continua a ser o melhor relato de tudo que ha de melhor nas grandes Ve[[gi6es do
mundo. De uma forma extraordindria Huston Smith permite-nos experimentar essas Ve[igiées a partir do
interior. Torna-se constantemente conscientes de que, quanto mais pvoﬁmdamente uma pessoa entra na sua

propria fé, mais perto se encontra de todos os outros.



Txi,nm ¢ uma pa[avra de ovigem xangana dO

Sul de Mogambique. Tem origem no verbo ku txinxa,
“mudar” E usado como mote, sempre que uma
comunidade inicia um projecto em conjunto: mudar o
telhado de uma cabana, plantar uma nova horta... O
txintxa supde um movimento uma mudanga estando

sempre na sua ovigem um €§f orco CO[CCﬁVO.
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