ENTRE-MULHERES

Gerir espagos — iniciar processos — gerar a vida
Marijke de Koning

Graal
Introduc¢do a uma nova viagem nomada

Nestas paginas retomo a metafora da viagem, ndmada e circular. Como referi no meu
artigo do ano passado, o conceito de ndmada, que me tem “orientado” nas minhas
“viagens”, exprime a ideia de que temos de revisitar muitas vezes o que ja jugavamos
conhecer.

Estou em trdnsito desde 2006, ano em que foi publicado o livro Lugares Emergentes do
Sujeito Mulher - Viagem com Paulo Freire e Maria de Lourdes Pintasilgo, da minha
autoria, dado que desde 2006 ndo voltei a escrever sobre a minha experiéncia no
Graal, movimento internacional de mulheres cristds. Naquela altura viajei através de
aprendizagens minhas e de outras mulheres. Foi um trabalho elaborado numa
perspetiva feminista, entre 1999 e 2001 no ambito de um mestrado em Ciéncias da
Educacdo, onde ndo era suposto abordar questdes religiosas ou teoldgicas, menos
ainda falar da lIgreja. Descrevi o Graal como um contexto de conscientizagdo de
mulheres e iniciei um dos capitulos com uma citacdo de Ramos Rosa do poema “Um
caminho de Palavras”. O poema indica como espero “inventar os meus passos” neste
espaco de escrita:

Sem dizer o fogo — vou para ele.

[...]

Tudo o que sei, ja lIa esta, mas ndo estdo os meus passos, nem os
meus bragos. Por isso caminho, caminho, porque ha um intervalo
entre tudo e eu, e nesse intervalo caminho

e descubro o meu caminho.

Mas entre mim e os meus passos ha um intervalo também:
entao invento os meus passos e 0 meu proprio caminho.

[...]
Anténio Ramos Rosa, “Um caminho de palavras”, in
Sobre o Rosto da Terra (1961)

A Associacdo Portuguesa de Teologias Feministas tem sido um contexto que me
desafia a viajar através de textos que abordam explicitamente “questdes do sentido”
gue se prendem com a fé em Deus, com a espiritualidade e com a religido. Tem-me
permitido, enquanto “crente”, uma Entfernung (conceito de Heidegger), que significa
“trazer para mais perto o que estd longe” e o que pode significar em termos da fé
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(cristd), aproximar-me de Deus ou deixar que Ele se aproxime (Braekers, 2007: 180-
181).

“Por onde passa o Espirito na nossa histéria? O que quer de nés? Em que direcdo nos
conduz? Nao encontraremos a resposta se ndo nos expusermos ao caminho que a
pergunta faz diante de nés”, afirmou o padre José Frazdo Correia no dia 8 de
novembro 2014, em Lisboa, na conferéncia “O valor do que ndo tem valor no caminho
espiritual”, organizada pelas monjas dominicanas do mosteiro do Lumiar (Martins:
2014). Vou assim entrar num trilho que passa pela minha experiéncia de procura do
sentido da fé em Deus e a minha pertencga a Igreja Catdlica no contexto do Graal. A
escrita deste texto é um exercicio em que tento constituir-me (write myself into being)
enquanto sujeito-mulher-crente-em-Deus, um processo em que €& importante
aproximar a Ecclesia da Ekklesia, e vice-versa, num espaco Entre-Mulheres, o Graal.
Ecclesia, palavra latina, Igreja (originalmente “curral” onde estdo as ovelhas a serem
cuidadas pelo pastor), e Ekklesia, palavra grega (assembleia democratica ateniense, da
qual as mulheres eram excluidas).

Parto de duas citacdes que me colocam no caminho neste texto:

[...] o tempo é superior ao espaco. [...] dar prioridade ao tempo é ocupar-se mais
com iniciar processos do que possuir espacos. [...] Trata-se de privilegiar as a¢des
gue geram novos dinamismos na sociedade [...].

Papa Francisco, in Evangelli Gaudium, p. 158 (2013)

Entre o passado e o futuro esta o hoje onde se desvenda o sentido e onde se cri
o sentido; movimento duplo.

Maria de Lourdes Pintasilgo, in Conferéncia “Graal 25 Anos em Portugal” (1982)

Retomo algumas “convulsées” do nosso mundo atual que condicionam a gestdo dos
espacos e o iniciar de processos nas Ekklesias, os espacos democraticos que deviam
dar rumo ao mundo. Sera que estas convulsdes sdao ou podem ser “iluminadas” com a
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nossa pertenca a Ecclesia? Parto do “chdo” com trés questdes: 1. Como gerir espagos
evitando o poder-sobre? 2. Como iniciar processos que geram vida? 3. Como
reconstruir, em cada “hoje”, o sentido da nossa pertenga a Ecclesia enquanto
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mulheres? De que “chdo” parto? Talvez daquele que Tomas Halik define como uma

nova teologia da libertacdo:

“[...) deveria ser uma teologia de libertacdo interior — libertagdo de certezas relativas a
religido, quer estas sejam as certezas de um ateismo que ndo se pde a si mesmo em
questdo, ou as certezas de uma religiosidade que ficou igualmente petrificada a
superficie. [...] Assim como a Igreja deve ser pobre [...] também deve deixar muitas das
suas certezas [...]. Deve libertar-se ndo so de sinais exteriores do triunfalismo barroco
[...] mas, acima de tudo do triunfalismo monopolista de ser o Unico repositério da
verdade” (Halik, 2013: 51-52).



Talvez também do chdo arado por Meister Eckhart e retrabalhado por Marcel
Braekers, tedlogo belga, padre Dominicano, filésofo e psicoterapeuta:

Ler Eckhart é um processo em ganhamos a coragem de deixar cair, passo por passo, o
que foi transmitido durante séculos como a verdade inquestionavel, mas que esta
ultrapassado enquanto pensamento ou linguagem (Braekers, 2014: 143).

1. Gerir Espagos: algumas convulsdes

Teresa Santa Clara foi a pessoa que sempre sublinhou no Graal a importancia de “criar
contextos”. Contextos de aprendizagem, de reflexdo e agdo, de intervengdo na
sociedade, de busca espiritual e celebracdo, com o objetivo iniciar processos capazes
de mudar a vida. Na entrevista com Cecilia Barreira fala do Graal:

(...) eu acho que o Graal foi, no nosso pais, criador de contextos onde muitas jovens
vieram a assumir a sua condicdo/situacdo de mulheres-geradores-de-mudanca. Ora isso
criava entre todas nds, principalmente as que se davam ao Graal de alma e coragao,
lagos afetivos fortes que justificam, pelo menos em parte, a enorme generosidade com
que as pessoas viviam” (Barreira, 1993: 207).

Mas chamou a atencdo para a fragilidade desta “empresa”:

O Graal é tudo menos uma redoma. Muito pelo contrario, vejo o Graal como um
microcosmos onde se vivem, e por vezes se ampliam, as convulsdes que atravessam a
sociedade” (ibid.: 1993: 208).

Quais as principais “convulsdes” da sociedade de hoje que se podem infiltrar e ampliar
neste “microcosmos” do Graal? Retomo resumidamente algumas dindamicas
dominantes ja trabalhadas por mim noutros textos, nomeadamente: 1. A expansao do
ego; 2. A substituicdo do papel social dos sistemas religiosos; 3. O Poder-sobre; 4. A
Lideranga-nao-partilhada; 5. A incapacidade de agir num “regime” de “afeto inclusivo”.

Primeira convulsdo: e expansdo do ego

Retomo a formulagao do fildsofo holandés Harry Kunneman que fala do avango do fat
ego, figura contemporanea consumista, competitiva, virada para si, uma edicdo
pervertida do individuo auténomo e livre. A expansdo desenfreada do ego, de “formas
gordas de autonomia” (Kunneman, 2005:18), pode fazer esquecer valores morais
como solidariedade, respeito e tolerancia.

Segunda convulsio: A substituicao do papel social dos sistemas religiosos

Retomo também a formulacdo sistema infotainment do fildsofo e psicanalista israelita
Carlo Strenger, em que “ser tocado por Deus foi substituido pela qualidade magica de
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ser conhecido e admirado pelas massas” (Strenger, 2011: 67). Também o tedlogo
checo Tomas Halik refere a substituicdo do papel social dos sistemas religiosos pelo
“arbitros da verdade” que sdo os meios da comunicacdo quando afirma: “[...] os meios
de comunica¢do sGo a religiio do mundo ocidental de hoje” e “[..]o Cristianismo
moderno perdeu o caracter de «religido» em sentido sociolégico” (Halik, 2013: 208). E
problematiza: “Os 4vidos espectadores de televisdo aprendem, gradualmente, a deixar
que os «olhos da cdmara» subsituam os seus «proprios olhos» [...]”(ibid.: 209).

Terceira convulsdo: O Poder-sobre

O psicélogo Rollo May afirma no seu livro Power and Innocence. A Search for the
Sources of Violence que “o poder é essencial para todas as coisas vivas” (May, 1972:
22). Define o poder como “a capacidade de provocar ou impedir mudanca” (ibid.: 99).
Distingue “poder-sobre” de “poder-com” e “poder-para”. Alerta para a tendéncia de
considerar a falta de poder como uma virtude, uma inocéncia, mas que é apenas uma
pseudoinocéncia que “consiste numa infancia que ndo cresceu, numa fixacdo no
passado” (ibid.: 49). Diz-me a minha experiéncia que entre mulheres é por vezes dificil
assumir o poder como uma forga positiva. A falta de poder considerado virtude,
aparentemente inocente, subterraneo, é uma das ambiguidades mais nocivas.

Quarta convulsao: A Lideranga-nao-partilhada

A lideran¢a partilhada gera mais vida, da espaco ao novo, tanto em espacos do
trabalho e cidadania, como em espagos mais privados. Nos ultimos anos estive
envolvida num projeto da Fundagdo Cuidar O Futuro e atualmente num projeto do
Graal em que trabalhamos num regime de Liderancgas partilhadas (o plural é inerente a
dindmica que se pretende desenvolver).

Num regime de liderangas partilhadas ha mais informacgao a circular. O que a diferencia
de outras formas de lideranca é a partilha de competéncias e responsabilidades. Ndo é
necessdario acabar com a hierarquia. A igualdade ndo tem de acabar com processos
diferenciados. (Murias e Koning, 2012: 42).

E um processo mais trabalhoso. E mais facil gerir os espacos existentes e reproduzir o
padrdao ja conhecido, do que iniciar novos processos que permitam o aumento da
qualidade do trabalho.

Quinta convulsado: a incapacidade de agir num “regime” de afeto inclusivo.

Como despertar e estimular nos nossos contextos educativos a aprendizagem do Afeto
Inclusivo (Koning, 2013: 150-152), esta expansdo de afei¢Ges, esta “vacina” contra o fat
ego? Trata-se de uma “competéncia estruturante” necessaria na ordenag¢do de uma
polis justa, eticamente sustentada, ndo apenas por leis, mas por uma Weisung (Buber),
uma “indicacdo” benéfica para irmos ao encontro do “outro”, do diferente, do
desconhecido.



2. Iniciar Processos e Gerar a Vida

O gue me surpreende é o novo. O que me atrai é o futuro. O que me seduz é a
promessa. [...] Era também essa seduc¢do do novo que me levara a descobrir no
Graal a possibilidade de viver novos modos da cultura e do culto. E encontrar ai a
capacidade de inovacdo, as tarefas pioneiras, os gestos e as ideias de uma nova
cultura (Pintasilgo, 2005:17).

Como estar com disponibilidade para o novo, o futuro, a promessa e dar passos para
fazer frente as convulsdes mencionadas acima? A escritora e fildsofa holandesa Joke
Hermsen escreve no seu livro Kairos, uma nova inspiragdo, como na cultura grega o
futuro é considerado “nao tanto como algo que esta a nossa frente, mas como algo
gue nos empurra pelas nossas costas: ‘o futuro vem de tras’ ainda é hoje um ditado
conhecido grego. O tempo é visto como um rio [...] no qual estamos de pé” (Hermsen,
2014: 19-20). Hermsen explora neste seu livro como no mundo de hoje é importante
transcender a linearidade do Chronos, o tempo pratico, reduzido a um tempo
econdmico, que organiza as nossas agendas e ndo deixa espago para o Kairos, o tempo
da inspiragdo, o tempo do entre, do intervalo, “entre o passado e o futuro” como dizia
Maria de Lourdes Pintasilgo na conferéncia ao Graal em 1982, o tempo do hoje “onde
se desvenda o sentido e onde se cria o sentido; movimento duplo”. Onde o passado, o
hoje e o futuro se conjugam “na plenitude de um momento visionario”, que para
Heidegger é o “acontecimento”, onde se revela a autenticidade do Dasein, em que a
existéncia do ser humano no mundo se conecta com a plenitude do tempo (ibid.:12).

O tempo Kairos abre para o entre, passando pela fronteira-lugar-de-graca, como o
formula José Correia Frazao no seu livro, Entre-tanto. A dificil béng¢éo da vida e da fé:

[...] a fronteira tornou-se, para nds, o lugar da graga — vivemos no confim, entre tempos,

entre mundos, entre experiéncias, procurando mediar, criando pequenos pontos de
contacto entre margens separadas, lugares de abertura e de compreensao, de estima
reciproca, de entendimentos possiveis (Frazdo, 2014: 90).

[...] a metafora da fronteira — poderiamos substitui-la por limiar ou passagem -
corresponde bem ao espirito de transito, ao mesmo tempo ligeiro e dramatico, que
caracteriza o nosso tempo. Transito [...] do sentido ja dado para o sentido ainda a fazer
(ibid.:95).

“Quantas vezes o tempo é a nossa desculpa para desinvestir da vida, para perpetuar o
desencontro que mantemos com ela?” pergunta José Tolentino Mendonga no seu livro
A Mistica do Instante. O tempo e a promessa. Também ele questiona o “continuum
homogéneo do tempo”, o tempo chronos, que “ndo conhece a rutura trazida pela
novidade surpreendente” (Tolentino Mendonga, 2014: 35), que ndo permita o duplo
movimento de desvendar o sentido e recriar o sentido.



E as mulheres, como lidam com as fronteiras do entre, com as ruturas? Como se
situam nas brechas, nas passagens de abertura ao novo? Maria de Lourdes Pintasilgo
continuou sempre a acreditar na forca-geradora-de-vida das mulheres, como ainda
disse na sua ultima entrevista:

Neste momento da minha histéria era poder ver e contribuir ainda para uma grande
forca coletiva das mulheres, pela permanente conviccdo (mesmo que me chamem
tedrica) de que em conjunto as mulheres podem trazer e ir buscar, desde ao mundo
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mitico, ficcional e até a prdpria histdria, os elementos que podem tornar a nossa
qualidade de vida melhor, levando todas a gerar o mundo. Os homens estdo a geri-lo,
nds, mulheres, gostaria muito que o gerdssemos (Grdcio, 2007: 452).

Ainda vamos a tempo de recuperar as brechas ndo aproveitadas que os movimentos
de mulheres tentaram abrir nas Ekklesias do nosso mundo? Tempo perdido no registo
competitivo do Chronos economicista, preocupado com o poder-sobre-e-contra do fat
ego, que ndo sabe aproveitar a inspiracao do Kairos, do desejo de dar rumo ao futuro
de outra forma e de incluir o outro no afeto? O que podem as assembleias, encontros
e projetos de mulheres? E na Ecclesia, o que podem as mulheres? Como transferir as
competéncias de autonomia desenvolvidas nas dgoras da Ekklesia para espacos da
Ecclesia? E o que da a Ecclesia as mulheres?

3. Entre Mulheres, reconstruindo o sentido da pertenca a Ecclesia

Serd que a pertenca ao espaco Ecclesia (Igreja Catdlica) ainda pode proporcionar aos
homens e as mulheres de hoje uma contracorrente as convulsdes mencionadas que
condicionam o nosso mundo? “Vivemos claramente um desencontro entre o que
professamos e o que se vive”, havendo “muita gente a percecionar que o discurso da
fé ndo tem incidéncia nenhuma na vida”, afirmou o padre José Frazao na conferéncia
acima referida. O que esperar da pertenca a Ecclesia entdao? Como transformar a
Ecclesia em espacos onde as pessoas se dao “de alma e coracdo”, onde criam “lacos
afetivos” (e aprendem a “praticar” o afeto inclusivo), espacos onde é possivel viver
esta “enorme generosidade” de que falava Teresa Santa Clara Gomes? Como transferir
as “competéncias” cultivadas nos espacos da Ecclesia para as dgoras da Ekklesia?
Como fazer incidir a fé crista na vida?

Nos intervalos do kairos

O Graal tem sido para muitas mulheres neste pais e pelo mundo fora um espaco que
permite entrar no intervalo do Kairos, num tempo onde se “desvenda e se cria o
sentido”, de preferéncia sentido no plural, sentidos, e nunca definitivos. Um espacgo de
Ekklesia, de um povo que vem de longe, como lembrava Maria de Lourdes Pintasilgo,
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aqui constituido por mulheres. Encontros locais, nacionais e internacionais, reunides
de trabalho e projetos de agao e animagao sociocultural, audigdes publicas,
assembleias gerais, nacionais e internacionais tém, ao longo dos anos, dado a
possibilidade a muitas mulheres de emergiram como sujeito e de intervirem no espaco
publico. Tem conseguido ser um espaco de Ecclesia? Ao longo dos anos o Graal tem
evoluido na redefinicdo da sua identidade, de movimento catélico a um movimento de
mulheres cristds, aberto a mulheres com outras raizes espirituais, ndo cristas, embora
esta questdao nao tem sido pacifica, nomeadamente em alguns contextos africanos do
Graal Internacional.

“Sem este corpo eclesial ndo posso ser crente” (Frazdo, 2014:146), afirma José Correia
Frazdo no livro acima referido. Precisamos mesmo da Igreja para sermos crentes
cristas? Eu diria que sim, mas no sentido de pertenca a uma comunidade.

[...] e ainda hoje vejo, o Graal — um dinamismo espiritual partilhado por mulheres de
todo o mundo, reunidas para a transformacao da Terra num espago melhor para todos —
como um modo de ser-igreja, pela pertenca a uma “tribo” ou “morada” como diria
Teresa de Avila, de entre as muitas outras tribos ou moradas que existem na Igreja
(Magalhdes, 2014: 128).

Entre ambiguidade e ambivaléncia

E como queremos nés, cristdos, que seja a Igreja? Ou melhor, como queremos nds ser
Igreja (Pintasilgo, 1981: 55)?

O que caracteriza a pertenga das mulheres a Igreja Institucional? A questao da
ambivaléncia, o tema introduzido por Maaike de Haardt neste coloquio é fundamental.
Permite sair da ambiguidade de ndo sabermos se queremos fazer parte ou ndo da
Igreja institucional. Ja referi no livro Lugares Emergentes do sujeito Mulher (Koning,
2006: 83-84) a reflexdo da Rosiska Darcy de Oliveira sobre como as mulheres desde
gue comecgaram a participar no espaco publico se encontram numa situacdo de double
bind, (conceito de Bateson) que é

“[...] a situacdo em que se encontra uma pessoa submetida, permanentemente, a
ordens que se excluam ou se negam umas as outras, sem que ela tenha possibilidade de
escapar do campo onde interagem essas ‘injungGes contraditérias’. Quem esta
submetido ao double bind sempre sai perdendo. ‘Seja homem, mas continue mulher’
constitui um double bind suficientemente grave para que dele as mulheres tentem
escapar pela ambiguidade. O ser ambiguo, na medida em que nao se percebe como tal,
faz ou tenta fazer coexistirem em si mesmo forcas conflitivas, desejos que se anulam ou
que se superpdem sem integracdo possivel. Ele se desloca de um desejo a outro, de uma
existéncia a outra, de uma personalidade a outra, num esforco desesperado de nao
perder nada, para ser tudo ao mesmo tempo. O ser ambiguo é aquele que ndo admite a
perda, incapaz de luto por um desejo (Darcy de Oliveira: 1991:77).



Esta dupla coercdo na lIgreja Institucional (Catdlica) terd provavelmente formas
diferentes de acordo com o que as mulheres desejariam que fosse a Igreja e as
“posicdes” a assumir nela. Assim, para algumas, é importante serem pastoras, como
acontece entre mulheres do Graal na Suécia ligadas a lgreja Luterana. Outras
gostariam de ser crentes mas ndo conseguem acreditar nos dogmas ou participar em
liturgias pouco inspiradoras. Algumas gostariam de participar na reconstrucdo das
ruinas da lIgreja-instituicdo existente, enquanto outras preferem gerar vida nova
aproveitando as brechas que se forem abrindo. Cada mulher devia poder dizer e
assumir qual é para si a sua zona de ambiguidade e transforma-la em ambivaléncia,
como defende Rosiska Darcy de Oliveira: “Passar da ambiguidade a ambivaléncia
significa, para as mulheres, ver mais claro, o que ndo significa ver mais simples ou mais
alegre” (ibid.: 88).

Mobilizar a “competéncia terna” (Tender competence)

Na sua Conferéncia "Autoridade e Visibilidade de mulheres nas nossas comunidades
religiosas" realizada em julho - de 2010 no Centro Dominicano de Huissen, Holanda,
Maaike de Haardt afirmou que a relacdo das mulheres com as tradicbes religiosas e
com os conceitos tradicionais de autoridade é complexa e ambivalente, mas isso ndo é
negativo, pelo contrario, € uma “virtude poderosa”, que "tem alimentado as visGes
religiosas mais criativas, inspiradoras e persistentes das mulheres, bem como
conceitos e imagens e praticas religiosas transformadoras" (Haardt, 2010:1).
Desenvolveram um conhecimento de que a vida, em toda a sua complexidade, ndo
pode ser controlada, que é "vulneravel, volatil e sempre com a necessidade de atencao
e de cuidado" e que precisamos de uma atitude aberta "para ler, ouvir e sentir os
sinais ndo sé da vida, mas também da presenca de Deus nesta vida” (ibid.:5).
“Competéncia Terna” é o termo que Maaike de Haardt criou para esse tipo de
conhecimento e autoridade, uma "contra-autoridade" (ibid.:6) contra a dindmica de
controlo, de inclusdo e exclusdo que sdo dominantes na nossa sociedade. E na Igreja
Catolica.

Ndo abandonar esta competéncia terna — poderia talvez transformar o double bind,
referido Rosiska de Darrcy de Oliveira, num single bind: Sé mulher, e continua mulher e
aproveitar todas as competéncias positivas da assim chamada “cultura das mulheres”
gue se podem agrupar debaixo do chapéu “Cultura do Cuidado”. Cultura que se for
praticada poderd fazer lidar melhor com as convulsées acima referidas, tanto nos
espacos da Ecclesia, como nos espagos da Ekklesia.

O Graal em Portugal abre o seu site (http://www.graal.org.pt/) com uma referéncia a

Cultura do Cuidado, retirado do livro Cuidar o Futuro, um Programa Radical para Viver
Melhor, Relatdrio da Comissdo Independente Populagdo e Qualidade de Vida. Lisboa,
1998: Trinova Editora:



[...] temos o conhecimento de muitos dos meios necessdrios (tecnologia, opg¢des
politicas, recursos financeiros), mas ndo temos nem o empenhamento nem a forca de
vontade para agir. [...] Precisamos de uma ética envolvente de cuidado pelos nossos
companheiros de humanidade e pela nossa casa comum, a Terra.

Deambular e “filtrar”

E incrivel a facilidade com que as pessoas falam sobre Deus em termos de um ser
evidente que é conhecido por todos (Kuitert, 2014: 50).

De facto, Deus é feito de letras, e estas letras devem fazer o que o poeta quer: abrir uma
porta fechada (ibid.: 51).

A fé madura é a permanéncia paciente na noite do mistério (Halik, 2013: 160).

Caminho, caminho, porque hd um intervalo entre tudo e eu e ndo sei onde vou chegar.
Entretanto vou entrando num trilho. Entre tantos. Este trilho leva-me a obra Para ld
das Religides de Isabel Allegro de Magalhdes (também membro do Graal), que escreve
o seguinte no capitulo intitulado “Dizer o indizivel: o saber feminino de um n3o-saber”:

Creio que ninguém, mesmo em teologia, poderd pretender expressar o Indizivel, nem
falar substantivamente do Divino, a ndo ser para tautologicamente afirmar que dele
nada é possivel dizer a ndo ser o siléncio — siléncio que contemple aquilo que, apesar de
todas as revelagbes, permanecerd Mistério absoluto para a Humanidade (Allegro de
Magalhdes, 2011: 52-53).

As de nds que “se sentem em casa” neste lugar de siléncio, e que ao mesmo tempo
usam palavras para escrever e falar sobre questdes que se prendem com Deus, como
neste coléquio, arriscam-se a estar presas numa outra ordem de double bind que seria
fica calada, mas toma a palavra. Esta ambiguidade de por um lado, acharmos que
nada se pode afirmar sobre Deus, enquanto ao mesmo tempo, e por causa de Deus,
escrevemos textos e falamos em coldquios de teologias, precisa de ser transformada,
ela também, em ambivaléncia. Talvez a atitude (feminina?) de dar “um passo ao lado”,
com Emily Dickinson, como vamos ver a seguir, seja a atitude a ter para querer falar de
Deus a0 mesmo tempo que querer permanecer no siléncio. Seria conciliar a convic¢do
de que apenas o siléncio é possivel perante o Mistério Absoluto, ao mesmo tempo que
também se pode afirmar que quando nada se diz, nada ha. E que isto seja pacifico e
gue possa servir para gerar vida nova em comunidades de crentes.

Retomo a ideia do filtro na leitura de textos, trabalhado por Isabel Allegro no sentido
de filtros patriarcais, mas que aqui no sentido de “filtro crente” e “filtro ndo crente ou
ateu”. O objetivo é abrir uma brecha para podermos partilhar uma “fé” que nos pode
unir numa cidadania mundial, como referi o ano passado. Uma “fé inclusiva”,
partilhada por crentes e ateus, em que ndo tivéssemos que excluir referéncias
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estruturantes das nossas tradicdoes religiosas e filosoficas. Referéncias que se
encontrariam em textos do “entre”, para os quais é possivel olhar com filtros
diferentes sem nos sentirmos excluidos do sentido sempre em construcao. Exemplo de
um “texto-entre” é a poesia de Emily Dickinson, lida com um filtro ateu e um filtro
cristao.

Um filtro ateu

Bert Keizer, médico neerlandés, com formacdo académica também em filosofia, ateu
convicto e admirador e estudioso da obra de Emily Dickinson, e igualmente tradutor de
uma parte das suas cartas para neerlandés, coloca Emily Dickinson ao lado de
Nietzsche, seu contemporaneo. Para Keizer sao os dois espiritos mais sutis do século
dezanove, que, embora cada um/a a sua maneira, “tragaram um trilho muito préprio
para sairem da esfera cristd” (Keizer, 2013: 31). Nietzsche com um martelo na mao
para sair do edificio através de um buraco na parede, enquanto que Dickinson se
“virou graciosamente, abriu a porta para o corredor e depois de algumas voltas no
edificio saiu pela porta traseira [...]” (Ibid.:32). Segundo Keizer ndo interessa apenas
focar a diferengca de método entre ambos, mas também sublinhar a diferenga entre
um homem e uma mulher. Dickinson tem, segundo Keizer, questdes perturbantes
sobre Deus e a morte, “em que ela faz vacilar as nogcdes existentes com um leve
empurrdozinho” (ibid.:34), mas apenas dd “um passo para o lado, de uma forma
elegante” (ibid.:40) enquanto Nietzsche realiza “ataques frontais contra a cidadela
cristd” (ibid.:33).

Um filtro cristdo

Marcel Braekers, dominicano belga, filosofo, tedlogo, psicoterapeuta, escreveu um
livro fascinante sobre Meister Eckhart, o mistico do saber que ndo sabe. Fez, segundo
ele préprio, “uma leitura mais poética do que filosofica de Eckhart” (Braekers, 2007:
23). Da realce a atitude de Abgeschiedenheit de Eckhart, traduzindo este conceito
importante na obra do mistico do século treze em termos de “‘desapego interior de
tudo o que queremos, sabemos e somos” (ibid.:19). Traduz ainda Abgeschiedenheit em
termos de “ ‘despedir-se’ e ‘situar-se de forma autdonoma e ndo adaptar-se a tendéncia

nm

habitual’, uma atitude de ‘saber-que ndo-sabe’” (ibid.: 68), que é tdo central em
Eckhart. Braekers inicia um dos capitulos, “a mistica e o didlogo inter-religioso”, com
um poema de Emily Dickinson: “Some keep the Sabbath going to Church/ | keep it,
staying at home — [..]” e comenta que neste poema Dickinson “exprime a sua
profunda conviccdo de fé, mas também o seu ceticismo acerca da habitual vivéncia da

fé e acerca dos dogmas” (ibid.: 203).

Com filtros diferentes Keizer e Braekers interpretam as palavras de Dickinson de forma
oposta, enquanto ambos se sentem inspirados. Emily Dickinson tem ou n3o tem fé? E
crente em Deus ou n3o é? N3ao sabemos, o que sabemos é que inspirou duas pessoas
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muito diferentes. Um ateu, outro crente, cristdo, homem da Igreja. A meu ver seria
importante que pessoas com posi¢des tao opostas pudessem abrir o mais possivel um
espaco de conversa (verdadeira) num registo de reciprocidade e de igualdade. Sem se
combaterem, mas desejando incluir o outro num espagco comum de referéncias, um
espago-entre.

Buber, sublinhava a reciprocidade total da conversa verdadeira com o outro, porque,
disse ele, ““eu ndo tenho uma doutrina, tenho uma conversa’” (Hartensveld, 2014: 78).
Na conversa verdadeira é preciso constantemente “um passo para o lado”, para deixar
espaco ao outro. Frans Hartensveld, filésofo neerlandés, estudioso da espiritualidade
judaica, refere que Buber queria que “o outro que estava em frente dele, ndo se
tivesse de esconder para ouvir grandes palavras”, nem numa situa¢gdo em que “a ‘aura’
do outro fosse muito forte” (ibid.: 77-78). Podemos imaginar uma Igreja Catdlica em
que a hierarquia (e ndo apenas o Papa Francisco) se convencesse que esta seria a
postura adequada para criar a tdo desejada proximidade com os fiéis? E que isto
correspondesse a um desejo verdadeiro de incluir o outro diferente no afeto e que isso
ndo fosse apenas uma “tatica” para evitar um maior abandono da Igreja?

E as mulheres que ousaram ficar?

Como nos libertamos da Igreja que se considera “o Unico repositério da verdade”
(Halik, 2013: 52)? Num mundo secularizado, habitado por sujeitos auténomos, nao faz
sentido continuarmos a aceitar a autoridade de uma Igreja-Instituicdo-de-poder-sobre
nas. Kuitert propde deixarmos cair o “conceito igreja”:

[...]o conceito igreja com a sua autoridade de Cima, uma criacdo de uma elite que se
apropriou da lideranca de pessoas chamadas comuns, e pessoas comuns nao sabem
como deve ser, por isso precisam de ser guiadas. [...] a manipulacdo de pessoas ndao tem
nada a ver com o que Jesus pretendia: ninguém deve ser o mestre do seu préximo,
‘porque sois todos irmdos” (Kuitert, 2014: 110).

Temos entdo de abandonar a Igreja? Nao, responde Kuitert, porque “a critica tem
como objetivo devolver a liberdade as pessoas” (ibid.: 143). Segundo Kuitert as igrejas
continuam a existir (“e ainda bem”) e deviam continuar a existir enquanto
comunidades de fé, enquanto Igreja “que abre o caminho para uma outra maneira de
lidar com a tradicdo cristd enquanto religido” (ibid.: 148). A meu ver esta abordagem
cria “espaco” também para as “mulheres que ousaram ficar” (Henriques et al., 2012) e
que, conscientes de todas as ambiguidades transformadas em ambivaléncias, querem
continuar a fazer parte da Ecclesia. Dar um passo para o lado, como Emily Dickinsson,
para fazer oscilar no¢Oes existentes, ou usar o martelo, como Nietzsche, para realizar
ataques frontais contra a Igreja-Instituicdo, sdo duas formas de luta contra o abuso de
poder. Segundo Halik o martelo de Nietzsche “ndo pretende ser um instrumento de
destruicdo, mas antes um martelo de mineralogista que investiga o nucleo escondido
de uma pedra [...]. Quando destrodi, é apenas para [...] esculpir um bloco de pedra em
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bruto — a fim de libertar do seu interior a escultura ja antecipada, uma nova forma,
uma nova qualidade” (Halik, 2014: 178-179).

Que lugar tém as mulheres na reconstrugdo da Igreja Catodlica?

Pergunta lancada no coloquio de 2014. Pergunto: que lugar e em que Igreja (Catdlica)?
A das mulheres e dos homens que se reinem em comunidades cristds ou a das formas
eclesiasticas do cristianismo em que reinam as hierarquias e em que a doutrina
tradicional e oficial constitui o quadro de referéncia Unico e obrigatério? Numa das
sessoes do coloquio foi feita a proposta “lutarmos” para que as mulheres possam
ocupar lugares na hierarquia e serem ordenadas sacerdotes. Assim seria possivel
melhorar o funcionamento da instituicdo, reformar a Igreja. Em termos democraticos,
e na consequente ldgica de igualdade entre mulheres e homens, ndo seria mais do que
“justo” isto poder acontecer. Mas ndo seria uma luta inutil e um desperdicio de
energias? A “autoridade que as hierarquias exercem ndo vem de Cima, mas a
hierarquia da igreja apropriou-se dela: com a sua prdpria autoridade exerce a
autoridade de Deus” (Kuitert, 2014: 104). Queremos fazer parte desta estrutura de
poder-sobre? Nao serd preferivel e mais “produtivo” podermos “investir” as nossas
energias em comunidades cristds que ndo se consideram “repositorios da verdade”?

A Igreja esta em ruinas. “Francisco, vai e reconstréi a minha Igreja que estd em ruinas”.
Nao é melhor deixar estar a construcao existente em ruinas? Terdo todas as reformas
que passar por Francisco? N3o, mas a nivel das hierarquias sim. E deixar o nosso irm3o
Francisco fazer a parte dele, no lugar dele, com os “colegas” dele, que é gerir o espaco
existente, mas no modo proposto por ele: “iniciar processos” e “privilegiar as acOes
gue geram novos dinamismos”. Esculpir o marmore com Nietzsche. Deitar abaixo o
interior do edificio e talvez ainda salvar as fachadas? Ou entdo ao contrario, deitar
abaixo as fachadas e gerar vida nova num interior sem muros? Eckhart lembra que “a
demolicdo pode abrir uma passagem necessdria para um novo comeg¢o, uma nova
abertura a vida e ao divino” (Braekers, 2014: 45).

Maria Carlos Ramos refere que Maria de Lourdes Pintasilgo “acentua particularmente
o direito e o dever da Igreja de contestar-se e de contestar, como o cumprimento de si
mesma. [...] «Imaginar a Igreja» é ja percorrer os caminhos da Promessa que salva.
(Ramos, 2015: 182 - 183):

Todas as instituicGes da Igreja estdo sujeitas ao processo histérico que é o proprio devir
da lIgreja e que explicita a sua realidade de Povo de Deus em marcha através dos
tempos. Dai que todas devam ser sujeitas a uma revisdo continua [...] (Pintasilgo, 1981:
51).

Mais do que nunca é preciso imaginar, inventar, criar. Imaginar a Igreja hoje ... tarefa de
cada um [e uma] de nds e antecipacdao da promessa final: «Eu farei novas todas as
coisas» (Pintasilgo, 1981: 62).
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E se fossemos muitas e muitos a imaginar, inventar e criar?
Entre Mulheres: O Graal como Ecclesia

Desvendar e criar o sentido da nossa tradicdo crista implica dizer com palavras nossas
e contar a outras pessoas o que recebemos desta tradicdo. No espago Ecclesia
transmitimos, ou melhor, passamos a mensagem cristd, mas de uma forma seletiva,
recriando o sentido do recebido da geracdo anterior até fazer sentido para nods
préprias/os. Processo sem fim, refeito em cada “hoje” entre passado e futuro.

A forma do Graal em Portugal ser Ecclesia pode-se caracterizar com excertos tirados
de um artigo sobre a histéria do Graal em Portugal, a ser integrado numa publicagao
do Graal Internacional:

No nosso modo de ser Igreja e de nos situarmos no mundo, atentas aos sinais dos
tempos, a Fé esta intrinsecamente ligada a vida, sem dicotomia, totalmente integrada.

A Fé como uma dimensdo fundamental da vida tem, em cada ano, a sua mais alta
expressdo na celebracdo da Pascoa. Participantes do Graal e amigos/as juntam-se para
viver o Triduo Pascal, como se juntam noutras épocas do ano liturgico - Pentecostes,
Advento, Quaresma. Celebrar a Vida como um dom gratuito que nos foi dado e
comemorar a Fé enquanto parte de nds que nos move, é o lugar onde todas nos
reconhecemos como pertencentes a essa "tribo do Povo de Deus", que é o Graal
(Vasconcelos et al.:2015).

Também fomos tentando recriar o sentido em termos de conceitos teoldgicos num
programa internacional intitulado Mulheres Teologia e Mistica, organizado por Maria
Carlos Ramos, membro do Graal e licenciada em teologia pela Universidade Catdlica de
Lisboa. O programa tem decorrido no Centro do Graal da Goleg3, ja durante cinco anos
(2010 — 2014). Os temas foram: Teologias Feministas; “Vi Aquele que me vé!” (G.
16,13) ... ou: a insurreicao das mulheres; "As tuas filhas profetizardo ...” (Act 2,17) ou: o
risco e resisténcia das Mulheres; As parteiras de Israel: ou a transgressao na solicitude;
‘Effathd’ abre-te! — ou percursos das mulheres na igreja.

Duas outras “moradas” do Graal enquanto Ecclesia, sdo o grupo Adagio e o espaco
(H)Alto.

Adagio é o nome de um grupo de mulheres nas franjas da Igreja Catdlica que se relune
a cada duas semanas no Centro do Graal Terraco em Lisboa. “Participar no Adagio é
busca de sentido, escuta, procura de outros caminhos... Humanidade partilhada.
Demora no Desconhecido. Oracdo no seu sentido mais indizivel", podemos ler no site
do Graal.
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(H)Alto é o nome de um grupo de oracgdo, grupo aberto, de membros e ndo membros
do Graal (mulheres e homens), que se reine semanalmente no mesmo espaco:

Naquele lugar estda bem visivel uma cruz de metal que recorda as origens e o que ali
estdo a fazer. (Julio, Silvia in Familia Cristd, 7 de margo 2014).

Recentemente um jovem amigo, que participa no (H)Alto disse: “para mim este espaco
é igreja”.

(H)ealGo

...do alto da cidade,
...uma (H)ora,

...um convite a parar.

Espaco de Orag¢ao Semanal

3%s feiras, pelas 19h30

;';? tf.‘__l;[:(.l';;(_)_ g . Loeal: RuaLuciano Cordeiro 24, 6°A - Lisboa

Por fim, o sujeito-mulher desta escrita

Foi no contexto do Graal que, a partir dos seus 17 anos, comecgou a fazer parte da
Igreja, ja que ser cristdo/a

[...] ndo é um dado adquirido definitivamente pelo batismo — é uma conquista constante
do espirito em resposta ao apelo sempre fiel de Deus (Pintasilgo, 1981: 23).

[...] o «ato de fé» ndo é um ato. E fundamentalmente uma experiéncia, no sentido de
uma realidade que se experimenta, que é vivida. E essa realidade ndo se pode identificar
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com [...] uma intuicdo povoada de imagens que uma civilizagdo determinada em nds
produziu (ibid.: 22).

O que importa, diz Braekers com Eckhart, é uma pessoa distanciar-se de “[...] tudo que
pensava saber através da experiéncia, através do estudo ou do ensino da igreja, e que
ela se torne vazia e livre ‘tal como era quando ainda ndo era™ (Braekers, 2014: 29).

Serad que um dia escrevera uma profissao de fé, como fez Marcel Braekers, no registo
de um saber que ndo sabe, de que fala Eckhart e “largar Deus, por causa de Deus”
(ibid.: 25)?

Profissdo de fé
E este 0 meu caminho, [...].
[..]
Isto é quase a minha fé inteira (muito mais ndo ha):
Que nunca Te conseguirei conceber, que escapas a toda imaginacgao,
Mas que Tu existes e me acompanhas, que me escolhes incondicionalmente.
Sempre diferente, sempre o Outro,

Nuvem e sombra durante o dia, ponto de luz na noite escura, amor que se derrame
(ibid.: 145).

Serd que um dia ela consegue, viajando pelos caminhos do sentido da fé, chegar a
algum lugar? Ela identifica-se com a postura de espera de Marcel Braekers:

Rezar (ou meditar) é [...] desejar, encurtar ou ultrapassar a distancia, preparar o coragao,
criar espago, para que possa acontecer o que esperamos, esperando (ibid.: 114).

Neste momento ela sente chegar-se de novo ao siléncio, “siléncio: tal é o lugar”, ja
visitado num outro momento em que ela tentava escrever herself into being num texto
intitulado “Nomear a aurora sem Ela” (Koning, 2010: 26-27). Referia-se ao siléncio com
as palavras de Maurice Bellet: “esse siléncio ndao é outro sendo a palavra inaugural:
aquela que, esgotados todos os recursos da linguagem, mergulha na paz mais
profunda, comunica a vida, da a luz”. Escrevendo aquele texto, ela deixou duas paginas
em branco, um espaco-lugar para o siléncio. Entre-tanto foi aprendendo que ndo é
preciso criar o espaco em branco, porque ja |a esta, sempre, algures, atrds, debaixo ou
entre os textos e as palavras.
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